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CETICISMO, FELICIDADE E RAZAO: SOBRE O ESTATUTO DA FILOSOFIA E A
“SUBLIMAGCAO DO PENSAMENTO” EM FAUSTO DE GOETHE E NO SEGUNDO
WITTGENSTEIN

Skepticism, happiness, and reason: on the status of philosophy and the
'sublimation of thought' in Goethe's Faust and the later Wittgenstein

Marcio Oliveira Souza da Silva?

Resumo: Este artigo busca tracar um paralelo comparativo entre a nocao filoséfica de ‘sublimacgdo da légica’
pertencente a filosofia do segundo Wittgenstein e as ilustragGes literarias que podemos encontrar desta nogdo
na narrativa de Fausto. A analogia é tragada a partir de sugestdes do proprio Wittgenstein ao trazer de junto a
textos de suas obras passagens e falas de Fausto. Depreende-se desta comparagdo um determinado estatuto
da razdo humana e da prépria filosofia, o estatuto de que nada deve ser procurado em algures atras dos
fendmenos, estatuto que parte do pensamento morfoldgico de Goethe. Este estatuto também se comporta
como uma critica ao estatuto homogéneo da filosofia e da razdo no ocidente, onde uma esséncia reside por
tras de cada fen6meno e que a esta esséncia a filosofia teria um acesso privilegiado, seja através da razado ou
mesmo do uso racional da linguagem. A nogdo de ‘sublimagdo da légica’ se refere especificamente a este
aspecto privilegiado que a linguagem recebe através da ldgica filoséfica racional, um privilégio de ordem
metafisica ontoldgica.
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Abstract: This article aims to draw a comparative parallel between the philosophical notion of the 'sublimation
of logic', which pertains to the philosophy of the second Wittgenstein, and the literary illustrations of this
notion found in the narrative of Faust. The analogy is drawn from Wittgenstein's own suggestions when he
incorporates passages and speeches from Faust into texts from his works. This comparison reveals a specific
status of human reason and philosophy itself: the status that nothing should be sought somewhere behind
phenomena—a status that stems from Goethe's morphological thought. This status also serves as a critique
of the homogeneous status of philosophy and reason in the West, where an essence resides behind every
phenomenon and to this essence philosophy would have privileged access, whether through reason or even
through the rational use of language. The notion of the 'sublimation of logic' refers specifically to this
privileged aspect that language receives through rational philosophical logic, a privilege of an ontological
metaphysical order.
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Introdugao

Obras literarias ao longo de toda a histéria da filosofia sdo interlocu¢cdes com o
pensamento filoséfico e, as vezes explicitamente com determinadas obras filoséficas. Seja
como ilustragdes de conceitos ou ideias filoséficas, ou mesmo como alvo de criticas e
objecOes; tal como é a relacdo entre a filosofia de Platdo e as obras literarias gregas. Assim
sendo, sejam as obras de Homero ou dos tragediégrafos gregos, por motivos filoséficos Platdo
usa dos conteudos literarios, ora para ilustrar ideias que reprova, ora para refutar literalmente
aspectos filoséficos da literatura, e neste sentido, a filosofia platénica possui até mesmo um
dos seus pilares erigidos sob a antitese aos pressupostos presentes na literatura de sua época.

Isto ndo é algo exclusivo da filosofia platonica. No periodo da modernidade, por
exemplo, temos casos de obras literdrias que contém fortes ideias ou simbolos conceituais
filoséficos, tais como Cdndido de Voltaire: um conto que dialoga diretamente de maneira
irbnica e critica com os sistemas racionalistas de seu época, ou O Sobrinho de Rameau de Denis
Diderot, um drama moderno de conteddo moral filoséfico. Podemos também citar mais para
o fim da modernidade e comeco da contemporaneidade todos os romances de Dostoiévski
que geraram inumeros debates filoséficos, sendo as paginas e narrativas do russo um lugar
melhor para entender o niilismo do que até mesmo os livros de filosofia.

Sem alongar mais a respeito da questdo entre a relacdo da literatura com a filosofia,
gue é uma relacdo que data da origem da filosofia, podemos, pois, notar em todos estes casos
a poténcia filoséfica contida nos conteldos literdrios. O Fausto de Goethe, por sua vez, se trata
de um caso emblematico a respeito desta poténcia. Nas centenas de didlogos que compde
essa iliada da modernidade surgem iniUmeros simbolos para ideias e conceitos filoséficos da
modernidade; nas paginas dos Manuscritos Econémicos Filosdéficos, por exemplo, Marx utiliza
alguns didlogos de Fausto para ilustrar a natureza dialética do dinheiro como um inversor
ontoldgico e de valores. Ainda no proprio século XIX, periodo de publicacdo da obra da vida
de Goethe, Fausto aparece nas paginas de O Mundo Como Vontade e Representagdo de Arthur

Schopenhauer, no pensamento de Friedrich Nietzsche, e em muitos outros filésofos.
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Ao chegar no pensamento contemporaneo, dois pensadores marxistas do século XX,
Gyorgy Lukacs e Ernst Bloch? ndo deixam de se apropriar de Fausto para encontrar na aventura
faustica modelos para suas aspiracoes e vislumbres politicos e éticos de uma nova sociedade
além do capitalismo. Até mesmo extrapolando as barreiras filoséficas, Fausto atinge nogdes
da fisica quantica, sendo usado por ninguém menos que Werner Heisenberg para ilustrar
determinadas noc¢des da quantica3.

Ndo podemos pormenorizar neste artigo ensaistico os porqués de Fausto possuir
tamanha carga filosofica dentro de suas paginas, afinal isso, esta empreitada demandaria
outro artigo. Mas, o fato da obra ser considerada uma iliada da modernidade aponta para uma
possivel justificativa desta poténcia. E esse artigo, no entanto, ndo se trata de uma descricao
da poténcia de Fausto como simbolo dos problemas filosoficos da modernidade, mas pretende
discorrer sobre o uso que Ludwig Wittgenstein fez de Fausto para ilustrar em especifico
determinado principio filoséfico fulcral de sua filosofia de maturidade. Esse principio demarca
e caracteriza a filosofia de Wittgenstein assim como aponta para como esse carater, para além
de Fausto, é um carater da visdao de mundo do préprio Goethe.

No mais, Goethe é uma influéncia muito grande nas propostas filoséficas do
pensamento de maturidade de Wittgenstein, o método das Investigagdes filosdficas pode até
mesmo ser visto como uma aplicacdo filoséfica da morfologia de Goethe#, tal como diz o
préprio fildsofo vienense: “O que fazemos aqui, baseia-se de certa forma nos pontos de vista
de Goethe sobre a metamorfose das plantas.” (Wittgenstein e Waismann apud
Ribeiro, 2017, p. 176).

Sendo assim, este artigo é desenvolvido no sentido de tragar um paralelo comparativo
entre a nocdo filosofica de ‘sublimacdo da ldgica’ pertencente a filosofia do segundo
Wittgenstein e as ilustracGes literarias que podemos encontrar desta no¢ao na narrativa de
Fausto. A analogia é tracada a partir de sugestdes do proprio Wittgenstein, quando o pensador

traz em suas obras passagens e falas de Fausto. Depreende-se desta comparacdo um

2Referimos-nos especificamente as obras Estudos sobre Fausto de Lukacs, e ao Principio esperanga de Ernst Bloch,
especificamente nesta obra Bloch escreve um capitulo intitulado ‘O motivo faustico na Fenomenologia do
Espirito’.
3Werner Heisenberg publicou em 1967 um ensaio intitulado “A Imagem goethiana da natureza e o mundo técnico
cientifico” trazendo as concepg¢des de Goethe para préximo de determinadas nogdes da quantica.
40 artigo “Goethe, Spengler e a morfologia da linguagem em Wittgenstein” de autoria de Nuno Ribeiro traz de
forma bastante explicita todo este assunto. Conforme vai elucidar Ribeiro, Wittgenstein tem sua apreensdo da
morfologia goetheana mediada pela obra A Decadéncia do Ocidente de Oswald Spengler.
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determinado estatuto wittgensteineano da razao humana e da prépria filosofia, o estatuto de

gue nada deve ser procurado em algures atrds dos fenémenos, conforme Ribeiro:

O principio de Goethe segundo o qual nada se deve procurar atras dos fenébmenos,
referido também por Spengler em A Decadéncia do Ocidente, encontra expressdo
na observacdo 126 das InvestigagOes Filosoficas onde lemos: "A filosofia, com efeito,
apenas pode todas as coisas diante de nds e nada explica ou deduz. —Como tudo esta a vista,
nada existe para explicar. Porque o que, porventura, estiver escondido, ndo nos
interessa." (2017, p.179).

Este estatuto também se comporta como uma critica ao estatuto homogéneo da
filosofia e da razdo no ocidente, onde uma esséncia reside por tras de cada fendmeno e que a
esta esséncia a filosofia teria um acesso privilegiado, seja através da razdo ou mesmo do uso
racional da linguagem. A nog¢do de ‘sublimacdo da légica’ se refere especificamente a este
aspecto privilegiado que a linguagem recebe através da ldgica filoséfica, um privilégio de

ordem metafisica ontoldgica®.

|
O filésofo Wittgenstein, em seu pensamento de maturidade, menciona a seguinte fala
da personagem Fausto da tragédia escrita por Goethe: “No principio era o ato” (Wittgenstein
apud Child, 2011, p. 73), essa fala é replicada em duas obras de Wittgenstein: o texto Causa e
efeito e a obra Da certeza. A mencgao é feita no intuito de apontar um tema recorrente no
pensamento tardio do filésofo vienense, a ideia ou concepc¢do de que nossa linguagem e
nossas crencas estdo fundamentadas em um dominio natural pré-linguistico® (Child, 2011, p.

73).

A critica de Wittgenstein (critica expressa no pensamento maduro das Investigacbes
Filosdficas) dirigida contra a imagem agostiniana do aprendizado e da esséncia da linguagem

— imagem que Agostinho descreve em seu livro Confissbes — é uma critica de carater anti-

50 artigo “Language without Ontology: Wittgenstein's Philosophical Investigations and the Semantic Tradition”
de Marcelo Carvalho trata exatamente deste assunto no pensamento do segundo Wittgenstein. O autor ainda
aponta em como o pensamento do segundo Wittgenstein se alinha a um eixo da filosofia critica de aspecto
kantiano, ainda mais no que diz respeito a relagdo da filosofia e do campo da ontologia.

Para o uso deste termo ‘pré-linguistico’ no dmbito da filosofia do segundo Wittgenstein nos amparamos nas
obras de David Sterne, Child e em um artigo de Jodo Almeida. Neste artigo trazemos a seguinte citagdo elucidativa
sobre o assunto: “Nas Observagdes sobre filosofia da psicologia, ao tratar de reagdes primitivas da dor, ele afirma:
“0 que, no entanto, a palavra ‘primitivo’ quer dizer aqui? “Presumivelmente, que o0 modo de comportamento é
pré-linguistico: que o jogo de linguagem é baseado nele: que ele é o protétipo de um modo de pensar e ndo o
resultado do pensamento” (2017, p.12).
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intelectual, se trata acima de tudo de uma proposta que recusa a aceitar o aprendizado da
linguagem como um processo cognitivo intelectual. Em oposicdo a essa perspectiva de
aprendizado da linguagem trazida por Agostinho, Wittgenstein afirma que o fenédmeno do
aprendizado da linguagem na criancga, sobretudo, (se trata também da descricdo de Agostinho,
o aprendizado da linguagem em sua infancia) é um processo ndo-racional, é um treinamento,
condicionamento (Child, 2011, p. 73) e ndo um processo légico e ou racional, portanto,
encontra-se em um ambito pré-linguistico. As Investiga¢des Filosdficas, a obra tardia de
Wittgenstein que ficou mais conhecida, tem sua abertura com a citacdo dessa imagem
agostiniana da linguagem:
Se os adultos nomeassem algum objeto e, ao fazé-lo, se voltassem para ele, eu
percebia isto e compreendia que o objeto fora designado pelos sons que eles
pronunciavam, pois eles queriam indica-lo. Mas deduzi isto dos seus gestos, a
linguagem natural de todos os povos, e da linguagem que, por meio da mimica e dos
jogos com os olhos, por meio dos movimentos dos membros e do som da voz, indica
as sensagdes da alma, quando esta deseja algo, ou se detém, ou recusa ou foge.
Assim, aprendi pouco a pouco a compreender quais coisas eram designadas pelas
palavras que eu ouvia pronunciar repetidamente nos seus lugares determinados em

frases diferentes. E quando habituara minha boca a esses signos, dava expressdo aos
meus desejos (...) (Agostinho apud Wittgenstein: §1a).

Tal como prossegue nos primeiros passos de sua critica: “Nessas palavras temos, assim
me parece, uma determinada imagem da esséncia de linguagem humana” (§: 1b), se trata para
Wittgenstein da origem da ideia de que “cada palavra possui uma significacdo” (§: 1b) e de
que a significacdo agregada pela palavra pode ser substituida ou substituir um objeto, uma
entidade da realidade. Conforme Wittgenstein vai desenvolvendo essa critica ao longo das
Investigagdes, essa ideia, a ‘sublimacao da logica’ vai se mostrando como um, um processo em
gue “O pensamento estd rodeado de um nimbo. — Sua esséncia, a ldgica, representa uma
ordem, e na verdade a ordem a priori do mundo, isto é, a ordem das possibilidades que devem
ser comuns ao mundo e ao pensamento” (§: 97a).

A critica de Wittgenstein é de que a “sublimacdo da légica” é um habito no pensamento
e no filosofar que impede que se possa olhar para os fendmenos tal qual eles realmente
ocorrem. Esse habito estd enraizado desde o momento em que Platdo — e o Sécrates platonico

— coroaram a légica como uma ferramenta genuina de apreensao metafisica.

Mencionar a fala de Fausto é uma estratégia de Wittgenstein para chamar a atengao

para o “ato”, para a “a¢do”; para o dominio pré-linguistico onde se originam os fendémenos que
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aparentam pertencer a esfera sublime da filosofia. Conforme a passagem na prépria obra de

Goethe:

”)|

Escrito esta: “Era no inicio o Verbo
Comega apenas, e ja me exacerbo!

Como hei de ao verbo dar tdo alto pre¢o?
De outra interpretacao carego;

Se o espirito me deixa esclarecido,
Escrito esta: No inicio era o Sentido!

Pesa a linha inicial com calma plena,

Ndo se apressure a tua pena!

E o sentido ent3o, que tudo opera e cria?
Devera opor! No inicio era a Energia!
Mas, ja, enquanto assim o retifico,
Diz-me algo que tampouco nisso fico.

Do espirito me vale a direcéo,

E escrevo em paz: Era no inicio a Agdo!

Surge aqui a proposta de que tragédia Fausto possa ser lida como uma trajetéria da
personagem principal em um percurso de “de-sublimacdo” de seu pensamento e razdo. Na
cena “Prélogo no Céu”, Mefistéfeles no didlogo travado com o Altissimo (Der Herr) —
personagem que cumpre o papel da figura do Deus cristdo — comenta a respeito de Fausto:
“De Razdo (Vernunft) da-lhe o nome, e a usa, afinal,/ Pra ser feroz mais que todo animal.” (v:
285-286). Fausto é quicd um dos maiores intelectuais de sua época, a modernidade, contudo
desesperado e insatisfeito com os frutos de toda a sua vida, vida dedicada as ciéncias, Fausto
estabelece um pacto com Mefistofeles. Acordo que em sintese se converte em uma questdo
gue pode ser assim enunciada: “como é possivel o ser humano ser feliz diante das intempéries
da presente realidade imanente?” (Jaeger, 2007).

Diante dessa questdo a personagem Fausto inicia a tragédia desejando a morte. Em
uma das primeiras aparicdes de Mefistéfeles, na segunda cena denominada “Quarto de
trabalho”, quando Fausto expressa seu desespero nas palavras: “a morte almejo, a vida me é
malquista”, Mefistéfeles retruca: “Contudo nunca é a morte aparigao bem-vista” (1572.v).
Fausto, entdo, responde: “Feliz a quem cingir, nos apices da gléria” (1573.v), ou seja, feliz
aquele que ha de se ter com a prépria morte. A expressdo “apices da gldria” sugere pensar a
morte como icone da Unica felicidade possivel ao ser humano. Firma-se, entao, nesse contexto,

o pacto faustico, sobre o qual, se |é:

Mefistéfeles
(...) Dou-te o que nunca viu humano ser. (1674.v)
(...) De em calma saboreares o prazer. (1691.v)
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(...) Fausto

Se eu me estirar jamais num leito de lazer,
Acaba-se comigo, ja!

Se me lograres com deleite

E adulagdo falsa e sonora,

Para que o proprio Eu preze e aceite,
Seja-me aquela a ultima hora!

Aposto! e tu? (1692-1699.v).

Como consta, o pacto revela o ceticismo de Fausto frente a promessa de satisfagao
duradoura de Mefistofeles, em outras palavras, a promessa da prépria felicidade imanente
(Mazzari, 2013, p.16 e 17).

Esse ceticismo’ de Fausto é fruto de sua racionalidade. Para o protagonista a razdo
tornou-se uma maldi¢do ao ir revelando cada vez mais profundas contradi¢cdes e antinomias.
Logo no inicio da primeira parte do drama, Fausto questiona e hesita sobre aspectos de suas
acdes. Mesmo buscando realizar o “sumo bem” na sociedade, assim como seu pai, Fausto
dedicou sua vida ao estudo da medicina de sua época, na intencdo de poder salvar vidas
humanas. Ndo obstante, Fausto conclui que suas a¢des causaram mais o mal do que o bem,
seus erros como médico levaram a mais mortes do que salva¢des: “Quao pouco dignos de tal
fama/ Foram o filho como o pail/ Obscuro homem de bem esse era,/(...)/Era o remédio,
faleciam os pacientes,/Sem que alguém indagasse: e quem sarou do mal?/ Assim com drogas
infernais, mais males/ Causamos nesses morros, vales/ Do que da peste as feras lidas” (1032-
1034 e 1048- 1052.v). Sendo assim, o préprio Fausto se mostra ciente da situacao dicotomica
que vive: “Apenas tens consciéncia de um anseio;/ A conhecer o outro, oh, nunca aprendas! /
Vivem-me duas almas, ah! No seio, / Querem trilhar em tudo opostas sendas;/” (1110- 1114.v).

Fausto parte desse sentimento cético (Lukacs 1955), figurando problemas como
antinomias aos paradigmas modernos do pensamento racionalista mecanico e do
racionalismo transcendental. O guia de Fausto por entre esses episddios, essas figuracdes das
antinomias do pensamento moderno, é Mefistofeles, a quem Fausto pede: “o que a toda
humanidade é doado/Quero gozar no préprio Eu, a fundo, (...)/ E destarte, ao seu Ser ampliar
meu proprio Ser, / E com ela, afinal, também eu perecer” (1770-1775.v). Conforme comenta

Lukacs:

’N3o é possivel falar de ceticismo de ordem pirrénica em qualquer &mbito de interpretacdo de Fausto, tal como
este tipo de ceticismo se encontra na filosofia do segundo Wittgenstein. No entanto, o carater cético é presente
no drama e na personagem, tal como afirma Mazzari (2013) e Jaeger (2007).
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Em realidade o encontro de Fausto e Mefistéfeles é também na aposta meramente
um encontro no campo de batalha, um cruzar das armas; embora eles se prestem a
aposta, eles a entendem pelas mesmas palavras de modo totalmente contrério.
Mefistdéfeles oferece a Fausto as alegrias da vida, o prazer completo da vida, o que
ndo somente contrasta positivamente com a até entdo existéncia de Fausto, mas —
visto abstratamente — corresponde ao anseio de Fausto. Mas somente visto
abstratamente. Concretamente Fausto tem uma ideia algo bem diferente: ndo o
prazer da vida (isto é apenas um meio e um caminho), mas a realiza¢do, o
desenvolvimento de todas as suas possibilidades individuais, a sua prova no mundo,
o triunfar, o conhecer e o subjugar da realidade. O Fausto decepcionado tanto pelo
conhecimento abstrato como pelo imediato conhecimento instrutivo, levado ao
desespero, estd apaixonada anti- asceticamente de acordo. Mas também agora,
embora ele ainda ndo tenha toda uma clareza sobre as suas tendéncias mais
interiores, ele despreza o mero hedonismo, o prazer da vida por causa do prazer
sensual, a vida no sentido de Mefistéfeles. (1955, p.575).

Assim é anadloga a estrutura das Investiga¢cdes Filosoficas, uma trajetoria de
desenvolvimento onde o narrador (tal como Mefistofeles) acorda um pacto com o interlocutor
a percorrer os caminhos e as aporias a que levam a imagem metafisica agostiniana e platonica
da linguagem e da légica — mesmo que conforme na relagdo Fausto e Mefistéfeles,
propriamente dita, as intengdes e propdsitos do pacto sejam outros, e ndo exatamente as
aporias metafisicas da linguagem. Esse carater é apresentado pelas Investigagées conforme se
depreende do tecido polifénico que constitui desta uma voz pirrénica® e sua voz anti-pirrdnica,
que exercem uma funcao dialética entre si entre as outras vozes presentes nas /Investigagoes.
Esse carater dialético da voz pirrénica e anti-pirrGnica, ou dogmatica é algo que até mesmo
divide comentadores de Wittgenstein. Ndo se trata, contudo do foco deste artigo aprofundar
neste aspecto do pensamento de Wittgenstein, mas para os propdsitos de aproximar o
conceito de ‘sublimacdo da légica’ de Fausto necessitamos partir deste aspecto como algo
dado, e assim sendo nos ancoramos em leituras sobre o fildsofo vienense tais como as de
Plinio Junqueira Smith que afirma que o ceticismo pirrénico é uma caracteristica nuclear da
filosofia do segundo Wittgenstein. Ponderamos também que o artigo se pauta em primeira
instancia na antitética® entre o pirronismo e o anti-pirrdnico presente nas Investigacdes, mais

do que se Wittgenstein se entende por um filésofo pirrénico ou nao.

80 artigo de Plinio Junqueira Smith, “Wittgenstein e o pirronismo sobre a natureza da filosofia” defende a
presenca deste carater na filosofia do segundo Wittgenstein. Junqueira ainda traz uma reflexdao afirmando que,
o pensamento do filésofo vienense, ao invés de estar ancorado em um ceticismo, esta fundamentado em um
pirronismo.
% No contexto da filosofia, o termo antitético (do grego antithetikés) refere-se a tudo aquilo que contém ou
expressa uma antitese. Em termos simples, é o que é oposto, contrério ou que estabelece um contraste direto
com uma ideia ou proposi¢dao anterior.
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Esses caminhos — as vozes - sdao percorridos a partir da proposta wittgenstaniana de
trazer as palavras de seu uso metafisico para o ambito do “ato”, da “acdo”: “o uso cotidiano”
que as pessoas fazem das palavras. Determinada proposta se origina em livros como a
Gramdtica Filosdfica®®, Blue Book e Brown Book! e nas Investiga¢cées Filosoficas. Este artigo
se concentra principalmente nas Investigagdes para tratar deste assunto.

Esta proposta, por sua vez, gera os entroncamentos e aporias, que surgem desse
processo de confrontagao do “uso cotidiano” com o “uso metafisico” da linguagem. Exemplos
desses entroncamentos é o “paradoxo de definicdo ostensiva”, e o “paradoxo de explanag¢do”,
que se encontram desenvolvidos no principio das Investigagées, especificamente e
respectivamente entre os paragrafos 27 e 38, e § 84 e 87.

Durante essa trajetéria as vozes do interlocutor e do narrador se revezam nas
descri¢des e entre didlogos que sdo criados; tal como propde o comentador David Stern no
livro Wittgenstein’s Philosophical Investigations an Introduction, o cardter dessas vozes
aparece, como ja dito, vez como um discurso pirronico, vez como um discurso anti-pirronico,
vez como o discurso da “tenta¢do” a sublimacdo e a metafisica, vez como o discurso “critico”.
Contudo sdo vozes do mesmo Wittgenstein, assim como Mefistofeles, na tragédia de Goethe,

pode ser interpretado como sendo uma voz do proéprio Fausto (Lukacs, 1955).

1

Na obra Novo Organum de Francis Bacon, publicada em 1620, o fildsofo aponta para
determinados aspectos que impedem ou confundem os seres humanos no exercicio da
investigagcao cientifica e, portanto, na apreensao correta da realidade e da natureza. Bacon
nomeou esses aspectos de “idolos”, sendo esses de quatro tipos: os idolos da tribo, idolos da
caverna, idolos do foro e idolos do teatro; todos aqueles que desejam investigar a realidade e
a natureza deveriam combater os “idolos”. Em suma esses quatro tipos de “idolos” dizem
respeito a “crencas espirituais”, ao “academicismo” ou hipdstase da esfera tedrica, a “palavras”

impostas de maneira arbitraria e inapropriada — tal como no principio de identidade da légica,

10 publicada em 1969. Reline manuscritos escritos entre 1932 e 1934, servindo como uma ponte importante entre
o Tractatus e as Investigagdes.

11 publicados em 1958. Eles relnem notas de aulas ditadas por Wittgenstein a seus alunos em Cambridge entre
1933 e 1935.
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onde as palavras denotam a esséncia da realidade e de objetos —, e por ultimo em teses e
doutrinas filosoficas que explicam a realidade de maneira fantasiosa. De acordo com Bacon

teses metafisicas, tais como a Metafisica de Aristoteles:

Assim, a filosofia de Aristoteles, depois de destruir outras filosofias (a maneira dos
otomanos, com seus irmdos) com suas pugnazes refutagBes, pronunciou-se acerca
de cada uma das questdes. Depois, inventou ele mesmo, ao seu arbitrio, questGes
para as quais a seguir apresentou solugdes, e dessa forma tudo é estabelecido e é o
gue passou a ser atendido ainda hoje por seus sucessores.

Bacon dirige assim sua critica tanto ao aristotelismo, quanto ao platonismo, bem como
a Soécrates. Apontando em oposicdo a estes o pensamento de Anaxdgoras, Demdcrito e
Herdclito, entre outros. O aspecto da “natureza” postulado por esses filésofos denominados
filésofos da physis era o que chamava a ateng¢do de Bacon.

Ndo pretendemos nos aprofundar na filosofia de Bacon, mas destacar o combate que
o filésofo empreende a respeito dos “idolos”. Esse combate pode ser visto como um combate
a aquilo que de certa maneira “transcendentaliza”, “idealiza” questdes que devem ser
mantidas na esfera de “imanéncia” dos seres humanos. QuestGes que seriam respondidas ou
mesmo dissipadas — ja que ndo passam de ilusdes criadas pelos idolos — ao retornarem para o
ambito real dos seres humanos, a “imanéncia” e a “natureza”.

O combate empreendido por Bacon pode ser considerado um icone do pensamento da
modernidade. E, sdo muitas as questdes da modernidade que se estendem aos debates
filoséficos contemporaneos. As Investigacdes Filosdficas publicada postumamente em 1953
encontra-se na mesma esfera da obra de Bacon no que diz respeito ao combate ao platonismo,
e as teses e doutrinas filoséficas metafisicas. A “sublimacdo da ldgica” tal como descreve
Wittgenstein encontra afinidades e semelhangas com os “idolos do foro” e os “idolos do
teatro” de Bacon.O interesse da mengao a Bacon nao é apontar alguma influéncia desse na
filosofia de Wittgenstein, mas demarcar que o carater de combate a “sublimacao platonica da
légica” ndo é algo exclusivo da contemporaneidade, mas sim uma questdo que atravessa
séculos da filosofia. Outros fildsofos nessa mesma esteira sdo Kant, Nietzsche, entre outros;
em suma pensadores modernos, e neste sentido também é um aspecto presente em obras

literarias modernas, tal como Fausto considerado como uma ‘lliada da modernidade’!?

2Durante o século XX, o pensador hingaro se referiu em pelos menos duas de suas obras a Fausto como sendo
a ‘lliada da modernidade’, Estudos sobre Fausto e O Jovem Hegel. No mais, Lukacs ainda revela que essa é uma
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Nesse sentido, em sua obra de maturidade, Wittgenstein aponta de maneira explicita
guatro pontos para onde dirige sua critica: o Teeteto de Platdo, as ConfissGes de Agostinho, a
Sobre Denotagdo de Bertrand Russell e o seu préprio Tractatus-Logico-Philosophicus (obra da
juventude de Wittgenstein), nessas quatro obras Wittgenstein afirma encontrar indicios
daquilo que pode ser chamado de “sublimacdo da légica”: uma confusdao no uso das palavras
(uso légico formal) que leva crer que por um principio de identidade encontra-se a esséncia
de “entidades”, substancias dos objetos da realidade (isso converge com os dois idolos ja
citados de Bacon).
Aprofundando o debate sobre o que vem a ser esse processo de “sublimacado da légica”,
utilizamos as palavras de Wittgenstein:
(...) em que medida a légica é algo sublime?(...). Pois parecia pertencer-lhe uma
profundidade especial —uma significagdo universal. Ela estaria, assim parece, na base
de todas as ciéncias. Pois a “consideragdo logica” investiga a esséncia de todas as
coisas. Quer ver as coisas a fundo, e ndo deve se preocupar com isto ou aquilo do
acontecimento concreto. — Ela ndo se origina de um interesse pelos fatos que
acontecem na natureza nem da necessidade de apreender conexdes causais. Mas se
origina de um esfor¢o para compreender o fundamento ou a esséncia de tudo que
pertence a experiéncia. Mas ndo que devéssemos descobrir com isto novos fatos: é
muito mais essencial para nossa investigacdo ndo querer aprender com ela nada de

novo. Queremos compreender algo que ja esteja diante de nossos olhos. Pois
parecemos em algum sentido, ndo compreender isto. (I.F: § 89a e 89b)

A origem das “consideracdes logicas” como pode ser conferido nesse excerto é um
esforco em compreender o fundamento, a esséncia de tudo aquilo que pertence a
experiéncia. Crer que através da nomeacao dos objetos é possivel denotar a essencialidade
de determinado objeto ou de determinado fendmeno é adentrar o ambito da sublimacdo da
l6gica. Tal como afirma Stern; a “sublimagdo da légica” nas Investigagdes pode ser entendida

como:

the idea that logic can appear ‘better, more perfect ,than our everyday language’ and
so provide the basis for thinking of philosophy as laying out the essence of what any
world must be like, as a study of the structure of what is possible. On this reading the
use of “sublime” here is a way of indicating the overly elevated status given to formal
logic in philosophical analysis; there is also any affinity with Kantian conception of the
sublime as an asthetic category, a term for something unreachably deep (...) (2004,
p.122).

expressdo que ele toma do literato russo Alexander Puchkin. O atual livro Tudo que € sélido desmancha no ar de
Marshall Berman também parte deste principio que Fausto seria um simbolo da modernidade.
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Wittgenstein atenta para a caracteristica “transcendente” que é conferida ao uso da
linguagem nos ambitos da légica: a ldgica é tida como uma ferramenta capaz de ir além daquilo
que a linguagem de uso cotidiano alcanca, em termos platonicos, enquanto a linguagem
cotidiana somente se refere as aparéncias, a légica é capaz de transcender ao “mundo das
ideias”. Contudo, aquilo que queremos compreender é “algo que ja esta diante de nossos
olhos” (I.F: § 89b).

3k kk 3k

Conforme a leitura sugerida por Stern (2004) os paragrafos que se estendem do § 89
ao § 133 das Investigagdes irdo conter dois temas que se encontram intrincados, a “sublimacdo
da légica” e uma avaliacao e provavel tese sobre a prépria filosofia e o filosofar na concepgao
wittgensteiniana. Apesar do debates mais aprofundados nesses paragrafos, ambos os temas
sdo pavimentados por paragrafos anteriores. Os temas tangenciam-se no que diz respeito que
o ato de filosofar gera a “sublimac¢do da légica”: o desenvolvimento da filosofia ocidental
carrega consigo desde Platdo a questdo sobre a “singularidade” dos objetos que comporiam a
realidade, e a ferramenta légica seria uma forma de acesso a esses “singulares”. Umas das
principais teses das Investigagcdes de Wittgenstein é de que a linguagem cotidiana em nada
tem de correspondéncia, ou, referéncia a determinados “singulares”, esses “singulares” no fim
das contas sdo frutos de uma ilusdo transcendental criadas no processo de filosofar. A
prudéncia de Wittgenstein deve ser mencionada, a primeira vista pode-se argumentar que
exista um carater muito pretensioso no projeto do filésofo vienense, ja que aparentemente
existe uma proposta de refutacdo de praticamente toda a filosofia ocidental até o século XX.
Contudo, é de se estranhar que grandes pensadores, desde Platdo, tenham simplesmente
caido em malhas ilusdrias do pensar. A prudéncia de Wittgenstein aparece no aspecto de que
nao se trata de refutar essa herancga platénica, mas de argumentar que muitas teses filosoficas
metafisicas estdo fundamentadas no uso da linguagem que nao diz respeito ou coincide com
o uso cotidiano da linguagem, ou seja, no uso cotidiano as palavras ndo sdo usadas para se
referir a propriedades essenciais ou singulares da realidade. O segundo passo de prudéncia de
Wittgenstein e esse se consiste em um dos cernes de seu projeto é qualificar o uso cotidiano
da linguagem contra a ideia de que a “légica” é uma linguagem privilegiada de referéncia a
realidade. Sendo assim, o projeto de Wittgenstein ndo é refutar esses fildsofos, mas apresentar

as aporias que a “sublimac¢do da légica” pode gerar, essas aporias sao recorréncias dentro de
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muitos sistemas e teses filoséficas em toda a tradicao filosofica, Sterne recorre a referéncia
gue Wittgenstein faz a Agostinho no que diz respeito ao “que é o tempo? ” para ilustrar essas
aporias: “O que é o tempo? Se ninguém me perguntar, eu sei, se eu quiser explicar para algum
indagador, eu ndao saberia como” (§:89c). A questdo nos aparece como a meng¢ao a uma

entidade de esséncia oculta:

E como se devéssemos desvendar os fendmenos: nossa investigacdo, no entanto,
dirige-se ndo aos fendGmenos, mas, como poderiamos dizer, as possiblidades dos
fenémenos. (...) Nossa consideragdo é, por isso, gramatical. (...). Ora, isto pode
adquirir uma aparéncia tal, como se existisse algo semelhante a uma ultima analise
das nossas formas de linguagem, portanto uma forma de expressdo totalmente
decomposta. Isto é, como se nossas formas de expressdo habituais fossem,
essencialmente ainda nao analisadas, como se nelas estivesse algo oculto que se
devesse trazer a luz. Se isto acontece, a expressdo torna-se completamente
clarificada e nossa tarefa resolvida. (§:90a, 90b e 91a).

Contudo, ao empreender uma clarificacdo da palavra “tempo” em busca de forjar um
conceito de “tempo” — essa forma de expressdo totalmente decomposta —, conceito esse que
indica a “singularidade” do “tempo” tornando assim possivel “universalizar” o conceito de
tempo; ao empreender essa clarificagdo precipita-se em um exercicio infinito, porque a “ideia”
“universal” de “tempo” quando trazida para a realidade ja ndo encontraria objeto totalmente
equivalente ao conceito de “tempo”. O uso da palavra “tempo” é contextual, e, portanto,
encontra-se em um ambito “particular”, o uso universal de que a légica lanca mdo somente
existe no ambito forjado pela prépria légica, e se mostra imprdprio do uso cotidiano da palavra
em relagdo aos distintos fendmenos que diversos contextos podem se referir a “tempo”.

n  u

Conforme Wittgenstein: “Quando os filésofos usam uma palavra — “saber”, “ser”, “objeto”,
“eu”, “proposicao”, “nome” — e procuram apreender a esséncia da coisa, deve-se sempre
perguntar: essa palavra é usada de fato desse modo na lingua que ela existe?” (§: 116).
Justamente porque o uso filoséfico de palavras como essas conduzem as aporias, ou “ilusGes
filoséficas”, essas aporias que se trazidas do pensamento filosdfico ao solo do cotidiano e da
vida das pessoas podem ser solucionados ou mesmo dissolvidas: “Nds reconduzimos as
palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano” (§: 116b). Essa recondugdo
nos remete novamente ao “No principio era o ato”.

Conforme Sterne, essas aporias ou “ilusdes filoséficas” sdo em sua maioria reveladas

por Wittgenstein através do “paradoxo de definicdo ostensiva”, “paradoxo da explanagao”,

“sublimacdo de nomes” e “sublimacdo da légica”. Ja foi mencionado aqui que Wittgenstein é
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prudente em seus argumentos e nao deixa de problematizar o tema sobre o enraizamento
dessas aporias em nossos habitos e comportamentos intelectuais; a heranca metafisica
platdnica e o principio de identidade da légica aristotélica deixam seus ecos através do tempo
e de geracOes de filésofos. Na mesma esteira fundada por Kant, Wittgenstein prossegue em
um procedimento filoséfico que se encontra circunscrito no mesmo ambito e intuito que a
“critica” kantiana. Se Kant propde uma “revolugdo copernicana” naquilo que diz respeito ao
ambito epistemolégico da metafisica, estabelecendo assim determinados limites ao
conhecimento humano, Wittgenstein propde uma espécie de revolugcdo copernicana nos
fundamentos metafisicos da linguagem e da légica: “reconduzir as palavras de seu ambito
metafisico para seu uso cotidiano” é justamente essa revolugdo, em outras palavras: “From na
ontological perspective, what we have here is a kind of “inverted referentialism”, the result of
a singular Copernican Revolution: the abandonment of “realistc”referentialism (...)” (Carvalho,
2016, p.10).

Essa virada copernicana em Wittgenstein ndo resulta em um abandono da relacao
metafisica/ontoldgica entre linguagem e realidade, no entanto, a conduc¢do ao uso cotidiano
da linguagem revela que ndo existe universalidade nessa relacdo; ora, o uso cotidiano revela
uma infinidade de usos de termos caros e cruciais a relacdao metafisica, termos como “ser”,
“substancia”, “propriedade” e até mesmo “esséncia” possuem diferentes usos — usos que
muitas vezes se assemelham? Sim, porém s3o usos com determinados graus de distin¢do; é
possivel usar “propriedade” em um contexto semelhante a aquele coroado pela metafisica
platdnica, mas é possivel encontrar um outro uso muito distinto, e isso ocorre ndao somente
no uso cotidiano, mas no proprio uso filoséfico: o préprio Aristételes ird conferir um uso
diferente de Platdo para o termo “propriedade”, justamente porqué o uso que Aristételes faz
é de uma propriedade “imanente”, o de Platdo é de uma propriedade “transcendente”
existente em um mundo das ideias. Assim sendo, cada uso, pode se precipitar em uma
linguagem existente, cada linguagem por sua vez em uma gramatica, cada gramatica em uma
ontologia. Se trazidas para o dmbito de uso cotidiano da linguagem, de acordo com
Wittgenstein, os problemas filoséficos envolvendo esses termos e conceitos serdo dissolvidos.

O papel da expressao “No principio era o ato” segue sendo o desta dissolugdo que é o
que vém a de — sublimar a ldgica e a filosofia. Vale a pena conferir o momento em que

Wittgenstein evoca a expressao: “Isto € uma das coisas que nao posso duvidar” (§ 394),
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conforme ja dito esta é uma passagem da obra Da Certeza e nestes paragrafos onde aparece
a fala de Fausto o filésofo vienense apresenta argumentos sobre determinadas certeza que
fundamentam inclusive ‘jogos de linguagem’, um dos conceitos fundamentais das

Investigagdes Filosodficas. Prosseguimos com mais um pardgrafo de Da Certeza:

Pretendo dizer: proposicdes com a forma de proposi¢des empiricas e ndo sé
proposicGes da ldgica formam a base de todas as operagdes com pensamento (com
linguagem). Esta observagdo ndo assume a forma «Eu sei...». «Eu sei...» declara
aquilo que eu sei e isso ndo tem interesse ldgico. (§ 401)

Evidentemente o pensador aponta para uma contraposi¢do entre proposi¢des de carater
empirico e proposicoes légicas, e que as bases de operacdo do pensamento devem muito a
proposicdes de ordem empirica, e que em muitas vezes essas operacdes operam assentadas
na certeza, ndo havendo necessidade de qualquer avaliagao de carater légico de falsidade ou

verdade:

Neste comentario, a expressdo «proposicdes com a forma de proposicbes empi
ricas» é ja, ela propria, de todo ma; as declaragées cm questao referem-se a objectos
materiais. E ndo servem de base a maneira de hipdteses que, se se revelarem falsas,
sao substituidas por outras. (§ 402)

E neste mesmo paragrafo surge em seqiiéncia “No principio era o ato”, referindo-se
exatamente a estas proposicdes que nem sequer podem ser chamadas de proposicdes estrito
modo, pois ndo se colocam a baila de serem falsas. E assim se colocam os atos, ndo podendo
ser considerados falsos. Estas certezas fazem parte de uma objecdo de Wittgenstein a um
ceticismo de ordem radical, sdo, contudo, certezas que ndao necessitam da filosofia ou da
légica.

Depara-se aqui, com um aspecto bastante debatido do pensamento maduro de
Wittgenstein, seu pensamento é, portanto, anti-filoséfico? Para o comentador Sterne, os
indicios de uma espécie de ceticismo na obra tardia de Wittgenstein sdo inegaveis. Ao longo
de toda a obra expressdes e argumentos céticos sao encontrados, contudo, trata-se de uma
espécie de ceticismo antigo, o ceticismo grego de Pirr6 e ndo do ceticismo moderno. Os
argumentos pirronicos, de acordo com Sterne, encontram-se na estrutura das Investigagées
em dialogo proficuo com os argumentos racionalistas e metafisicos tradicionais.

Apoiado na considerac¢do de que as Investigagdes se encontra na tradicao “critica” que
remonta a Kant (Stern, 2005 e Carvalho, 2016), pode-se afirmar que essa estrutura que a obra

apresenta se assemelha com o estatuto que Kant confere aos esforcos da metafisica para
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apreender o “incondicionado” (o absoluto, universal), seja esse “incondicionado” como a
“ideia” de ser e da estrutura pensante, seja como a “ideia” da totalidade das entidades da
realidade e suas condicGes, seja da finalidade dos objetos do pensar (Hoffe, 2005, p.128-
129).Em sua Critica da Razdo Pura, Kant se refere a esses esforcos metafisicos como o uso
metafisico da razdo (Vernunft), esse uso gera uma “ilusdo transcendental”, uma verdade que
ndo pode ser comprovada, todas suas tentativas de demonstragdo e prova sempre cairdo em

aporias, € uma verdade aparente:

Mas a aparéncia ndo em definitivo de erros subjetivos, incorrecdes logicas ou de
enganos deliberados. (...). Ndo se trata de uma aparéncia sofistica, mas especulativa;
se trata de uma ilusdo transcendental, de uma ambiguidade do pensamento que
brota da natureza mesma da razao, (...) (Hoffe, 2005, p.128-129).

Conforme Kant, essas “ideias transcendentais” surgem do préprio caminho que a razao
faz na construcao do conhecimento, contudo, essas ideias ndo se tratam de conhecimento
algum. Tal como na sessdao da Dialética Transcendental da Critica da Razdo Pura, Kant ira
afirmar que apesar de ndo virem a constituir conhecimento algum, as ideias sdo principios
regulativos a priori que possuem um papel fundamental no conhecimento; na terceira critica
encontra-se o principio de “conformidade afins”, ou “juizo teleoldgico”, principio regulativo de
importancia nodal na sintese de conhecimento sobre a natureza — trata-se de uma “ideia”.

A aproximacdo feita é somente estrutural, a estrutura antindmica e dialética que as
“ideias transcendentais” de Kant apresentam se assemelha a estrutura que as Investigagoes
tomam no que diz respeito ao didlogo entre a voz pirrénica e a voz anti-pirronica, e entre as
outras vozes do tecido das Investigagbes. O caminho do filosofar para Wittgenstein é um
caminho antindbmico e dialético, a “sublimacdo da ldgica” é vista como pertencente ao
processo, ao que parece de maneira inevitavel ao pensar. Porém, o filésofo ndo deve se perder
no nimbo onirico da sublimacdo do seu pensar, ele deve retornar a esfera cotidiana, ao
contexto e uso das palavras que foram transformadas em conceitos, diluir esses conceitos e
permitir que novos sejam formados, esses novos serao diluidos novamente. Esse é um carater
para filosofia que as Investigag¢des forja, um carater de que o processo do filosofar venha a ser
mais importante do que as teses e doutrinas geradas pelo filosofar, esse carater vai sobretudo
de encontro com uma espécie de progresso infinito do conhecimento. E justo citar uma
passagem do Tractatus, obra de juventude de Wittgenstein: “Minhas proposi¢ées se elucidam

do seguinte modo: quem me entende, por fim as reconhecera como absurdas, quando gracas
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a elas — por elas — tiver escalado para além delas. (E preciso por assim dizer jogar fora a escada
depois de ter subido por ela.) Deve se vencer essas proposicdes para ver o mundo
corretamente” (§: 6.45).

Trata-se de um aspecto pirrénico da prépria obra metafisica de Wittgenstein. Conforme
as pretensdes do Tractatus, desenvolver através da légica uma série de proposicdes que
podem espelhar a realidade, é a tarefa metafisica por exceléncia da légica; porém ao chegar
ao fim o préprio autor considera determinada linguagem légica um absurdo, e aconselha
aquele que galgou seus degraus se livrar de sua escada. E possivel que essa seja a assungdo de
gue trata-se de uma “ideia transcendental”, de uma “aparéncia da ldgica”, um processo do
aprendizado que ndo encontrara lastro na realidade empirica, ou nas a¢des cotidianas. Possivel
qgue as Investiga¢des se lancem na empreitada de se livrar dessa escada, é a proposta de
“retirar os Oculos”, “retirar a ideia” (I.F. §: 103), 6tica pela qual insistimos em enxergar a
realidade — a linguagem absurda da légica metafisica tractariana sdao os dculos. Isso langaria
um olhar distinto sobre a relacdo das Investiga¢des tanto com a tradicdo filoséfica assentada
na metafisica, como a prdopria obra de juventude de Wittgenstein, algo que se desdobra em
outro estudo maior do que este artigo ensaistico.

Contentamo-nos, portanto, em apontar para o fato de que a incumbéncia de trazer
novamente as palavras sublimadas pela légica e pela filosofia para o ambito cotidiano — tarefa
das Investigagées — é um exercicio filoséfico que ja estd em andamento desde o Renascimento
e da Revolucdo Cientifica, conforme apontado antes para a proposta de Bacon em seu Novo
Organun, bem como tantos outros pensadores, fisicos e fildsofos. Outro fildsofo que pode ser
apontado nesse sentido é Hegel; apesar de todo idealismo teleolégico do sistema hegeliano,
existe um esforco —nessa filosofia que surge na chamada “era das revolugdes” — em objetivar
em contextos sociais e ou histéricos todo conceito de que a sistematica hegeliana langa mao.
Isso ja é um esforco para alcancar lastro cotidiano dos pressupostos filosdficos que um sistema
erigiu. Obviamente que Hegel estava imbuido de uma dtica idealista que gerava uma relacao
inversa da légica e da realidade — seu sistema acabava por projetar em diversas vezes ideais
na realidade e nos contextos sociais e ndo ler a realidade e a sociedade conforme essas se
mostravam —, algo que tanto Feurbach, quanto Marx —nos seus préprios sentidos —irdo buscar

aperfeicoar na dialética hegeliana.
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Tanto para Lukdcs, como para Bloch, a Fenomenologia do Espirito de Hegel possuia um
equivalente no que diz respeito ao contexto literdrio da época, o Fausto de Goethe®3. Para
Lukdcs o Fausto haveria de ser mais primoroso do que seu equivalente filosofico, justamente
porque Goethe estava mais livre das amarras idealistas que aprisionavam Hegel, em alguns
casos o olhar de Goethe se aproximava de um auténtico materialista. Fausto, por ter sido a
obra da vida de Goethe, recebeu em seu processo de escrita toda a formagao de pensamento

do autor.

]|
Conforme Schmidt a esfera inicial da personagem Fausto na primeira parte da tragédia
escrita por Goethe é uma esfera “onde a ciéncia” se apresenta “como um paradigma de
estranhamento e limita¢do do ser (1999, p.68)*”.E possivel atrelar esse “estranhamento” com
aquele “estranhamento” a que Wittgenstein se refere sobre a proposi¢cdo no paragrafo 93 e

94:

Alguém poderia dizer: “uma proposi¢do é a coisa mais corriqueira do mundo”; e um
outro: “uma proposicdo é algo de muito estranho!” E este ndo pode simplesmente
verificar como as proposi¢cGes funcionam. Porque as formas de nosso modo de
expressao referentes as proposicdes e ao pensamento o embaracam. (...) ‘A
proposi¢cdo, uma coisa estranhal!’: aqui ja se encontra a sublimagdo de toda a
concepc¢do. A tendéncia de supor um puro ser intermedidrio entre o signo
proposicional e os fatos. (...)

Ora, aintencdo é aproximar a esfera inicial de Fausto a aquilo que Wittgenstein considera
ser a “sublimacdo da ldgica”, no caso especifico de Fausto pode-se denominar de “sublimacao
da ciéncia”.

Na primeira cena da tragédia, na qual Fausto se encontra em situacdo de desolamento,
desespero e de grande desapontamento com os limites de sua sabedoria e conhecimentos,
isto €, no momento em que abre um livro e coloca seus olhos no signo do “macrocosmo”, diz
em tom de lamduria: “E em impetos transcendentais,/ Me expde da natureza a oculta
tessitura?” (436-437.v). E mais a frente: “Ah! Que visdo! Mas soé visdo ainda (referindo-se a
imagem do macrocosmo) / Como abranger-te 6 natureza infinda?/ Vds, fontes, de que mana

a vida em jorro,/” (454-456.v); ou ainda, em uma fala anterior na qual confessa que se

130 artigo “El juicio sobre Fausto em Lukacs y Bloch” de Antonio Infranca traz precisamente este analogia que

ambos os pensadores contemporaneos fazem de Fausto com a Fenomenologia.

"Minha tradugdo: “Die Sphire der Wissenschaft als Paradigma entfremdenten und beschrinkten Daseins”.
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entregou inclusive a magia no intuito de conhecer e compreender alguma estrutura
fundamental da vida: “Por isso entrego-me a magia (...)/ Para que apreenda o que a este
mundo/Liga em seu damago profundo,/ Os germes veja e as vivas bases,/ E ndo remexa mais
em frases.” (377 e 382-386.v).Sobre essa passagem e esfera inicial, que pode ser vista como
um problema epistemoldgico, Mazzari, em uma nota de rodapé da versao brasileira de Fausto
comenta acerca da expressao “amago profundo”, a qual se trata de uma referéncia a ninguém
menos que Isaac Newton, ou seja, a uma clara alusdo feita por Goethe ao paradigma cientifico
de sua época (2013, p.65). Como prossegue Mazzari, a mesma expressao € usada pelo fisico
Heisenberg no século XX. Em seu ensaio, “Das Naturbild Goethes und die technisch-
naturwissenschaftliche Welt”, Heisenberg relaciona a aspira¢ao faustica contida na expressao
“em seu amago profundo” “a descoberta da estrutura do DNA por Watson e Crick” (2013,
p.65). Pode-se assim dizer, portanto, que Fausto deseja assim compreender a natureza como
a imagem das leis que regem a sua propria criagdo como ser humano (Schmidt, 1999, p.65) —
individuo da modernidade —, como microcosmo, este por sua vez que é derivado do
macrocosmo (natureza) (Mazzari, 2013, p.67). Explicitamente o problema epistemoldégico em
Fausto se enreda com a questdo ontoldgica, isso diz respeito ao fato de que a metafisica
moderna é insatisfatéria para Fausto no que diz respeito a natureza e a natureza do ser
humano, e os limites epistemoldgicos propostos pelo transcendentalismo kantiano, no que diz
respeito a essas questdes, ndo serdo aceitos nem pela personagem Fausto e nem por Goethe.
Diante disso o doutor se entrega ao desespero, uma vez que esta decepcionado e frustrado
tanto como com o conhecimento tedrico abstrato quanto com o conhecimento “intuitivo”
(Lukacs, 1955, p.573). Esse ultimo, o conhecimento “intuitivo” é compreendido como a “esfera
do irracional”, de acordo com Schmidt (1999, p.74), a “magia” que é em Fausto uma pré-
ciéncia, o ultimo apelo de conhecimento que nada mais é do que a reacdo a experiéncia
negativa de Fausto com a modernidade ou com a “racionalidade cientifica” de sua época.

O doutor encontra-se em um estado niilista, estagio avancado da modernidade,
desapontado tanto com o “racionalismo metafisico” quanto o “racionalismo transcendental”,
pois ambos mediante questdes praticas (éticas e morais) tanto quanto em questdes da
natureza ou ontoldgicas irdo se enredar em aporias Essas aporias sdao apresentadas e

desenvolvidas por todo o drama.
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Na primeira parte, o enfoque é dado em como a entrega de Fausto ao ambito puro de
suas paixoes e a sua esfera “intuitiva irracional” leva a destruicdo da vida da sua pueril amante,
Gretchen. A relacdo de Fausto com a mocga é arrebatadora, como as mais fortes correntezas
de belos rios, da mesma forma que Gretchen se sente persuadida e apaixonada por Fausto,
ela terd a vida tragada pelo ambito social a que Fausto pertence. Fausto inebriado com seu
poder de seducdo (sexualidade) ndo ira se comedir em suas conquistas. O que levara a moga
a solucdes tragicas e desesperadas diante das situacdes que ndo furta a viver por Fausto: ela
cometera um infanticidio por gerar um filho inconcebivel na estrutura social da época e sera
condenada a morte.

O inicio da segunda parte do Fausto opera uma mudanca de eixo epistemoldgico: a
esfera de desilusdo com o racionalismo moderno, que precipitara Fausto em um irracionalismo
subjetivista, levando a morte de Gretchen, passa agora para uma reconciliacdo de Fausto com
a natureza. Essa reconciliagcdo, que ocorre devido ao fim tragico da amante de Fausto, significa
uma reestruturacdo da esfera do racionalismo metafisico para o racionalismo fenomenoldgico,
conforme nomenclatura proposta por comentadores do pensamento de Goethe (Zajonc,
1998), ou na concepcgdo de Lukacs, para um racionalismo materialista dialético (Lukacs, 1978,
p.125).

O coroamento desse ensaio é uma proposta hermenéutica da cena “Meia-Noite” da
segunda parte da tragédia: o didlogo de Fausto com a Apreensdo envolve o carater
contraditério que a verdade possui — essa que sempre se mostra como uma “ideia/aparéncia
transcendental” — bem como a angustia e sofrimento de quem busca em vao solucionar o
carater contraditorio da verdade absoluta (como visto o estado inicial de Fausto é essa
angustia). Aqui depara-se com duas leituras dessa cena final, nas duas a Apreensao figura uma
alegoria da “verdade” que leva ao desespero e sofrimento, em uma chave de leitura
schopenhauriana. Fausto na préxima cena encontraria um ideal ascético, suprimindo sua
vontade, bem como suprimindo seu sofrimento; em outra chave de leitura —a chamada leitura
perfectibilista — Fausto concluiria que solucionar o carater contraditério da razdo nao é algo
necessario ao bem viver, indo além, Fausto conclui que a atividade cotidiana estaria acima de
valores e verdades metafisicas, e tolo é aquele que finda seus dias a buscar verdade

transcendentais, a procura de ideias em outros planos, sabio seria aquele que da experiéncia
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didria e imanente sabe extrair ao maximo seus frutos e seu éthos de vida. Vale a pena

reproduzir o trecho do didlogo em extenso:

Fausto

Pelo mundo hei tdo sé corrido;

A todo anelo me apeguei, fremente,
Largava o que era insuficiente,

Deixava ir o que me escapava.

Sé desejado e consumado tenho,

E ansiado mais, e assim, com for¢ca e empenho
Trasposto a vida; antes grande e potente,
Mas hoje vai ja sabia, lentamente.

O circulo terreal conheco a fundo,

A nossa vista cerra-se o outro mundo

Parvo quem para |4 o olhar alteia;

Além das nuvens seus iguais idéia!

Aqui se quede, firme, a olhar a roda;

Ao homem apto, este mundo acomoda.

Por que ir vagueando pela eternidade?

O perceptivel arrecade.

Percorra, assim, o transito terreno;

Em meio a assombracgGes ande sereno,

No avango encontre eleextase ou tormento,
Insatisfeito embora, hoje e a qualquer momento! (...)

Fausto

Para! Assim ndo me pegaras!

N&o quero ouvir-te a absurda labia.
Seria ladainha tal capaz

De perturbar até a razdo mais sabia.

Apreensao

Deve ele ir-se? Deve vir?

Nao |Ihe cabe decidir;

Sobre aberta e cha vereia
Meios passos cambaleia.

Mais a fundo se perdendo,
Tudo a mais disforme vendo,

A si e a outros molestando,
Haurindo o ar e sufocando;
Respirando ainda e qual morto,
Sem descanso, sem conforto.
Um rolar continuo, assim,
Renunciar, dever, sem fim,

Ora folga, ora opressao,
Semi-sono e alivio vao,
Prendem-no em martirio eterno,
E o preparam para o inferno.

Fausto

Crueis fantasmas, eis como tratais

As miseras humanas criaturas;

Até a hora quotidiana transformais

Em malhas horrendas de fatais torturas.

Dos demos é arduo libertar-se o ser humano,
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N3do ha como romper-se o rijo, abstrato elo;
Mas teu poder, tao tredo quao tirano,
N&o vou jamais, 6 Apreensdo, reconhece-lo.

Quando Fausto nega reconhecer o poder da Apreensdo, ele nega a prioridade
“transcendental” comumente conferida pela tradicdo metafisica em detrimento da vida
cotidiana e da “imanéncia”. Ora, essa é a batalha final para a “de-sublimacdo”, a Apreensao
encarna ndo somente o papel de sublimacado do intelecto e do pensamento, mas também o
“desespero” e a “nausea” derivadas do processo infinito de esclarecimento e solu¢ao das
questdes metafisicas (ideias transcendentais), como aparece na fala da Apreensdo: “Um rolar
continuo, assim,”. Apds essa batalha, Fausto é cegado pela Apreensdo, a cena que se segue é

o momento da morte de Fausto, em seu leito de morte Fausto conclui:

Sim! Da razdo isto é a suprema luz,

A esse sentido, enfim, me entrego ardente:
Aliberdade e & vida s6 faz jus,

Quem tem de conquista-las diariamente.

E assim, passam em luta e em destemor,

Crianca, adulto e ancido, seus anos de labor.
Quisera eu ver tal povoamento novo,

E em solo livre ver-me em meio a um livre povo,
Sim ao momento entdo diria:

Oh! Para enfim — és tdo formoso. (11.572-11582. v).

A prioridade conferida por Fausto é as conquistas diarias, ao labor e ndo a uma esfera
metafisica ou a busca de um ideal ascético. Se a Apreensao encarna os sintomas da busca pelo
“absoluto e totalidade” metafisica, a postura de Fausto pode ser vista como terapéutica, a
trajetdria da personagem é um reencontro com o ambito da praxis e da natureza; um caminho
gue nado confere solugdes as antinomias racionais metafisicas da esfera inicial de Fausto, mas
um caminho que retira os “dculos transcendentais” e permite que Fausto olhe para a
“imanéncia” da vida.

Essa é a trajetéria de Fausto, seu método. Em convergéncia ao pensamento de
Wittgenstein replica-se uma citagdo das Investigagcdes que pode ser comparada com o excerto

da fala final de Fausto:

A verdadeira descoberta é a que me torna capaz de romper com o filosofar, quando
quiser. — A que acalma a filosofia, de tal modo que esta ndo mais fustigada por
guestdes que colocam ela prépria em questdo. (...) Ndo ha um método da filosofia,
mas sim métodos, como que diferentes terapias. (§: 133a e 133b).

Por fim, esse artigo toma um carater mais ensaistico sugestivo que conclusivo, afinal ndo

esgota todas as conseqiiéncias da relacdo entre Wittgenstein e Goethe, ou antes, Wittgenstein
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e Fausto, mas se satisfaz em apontar as imbricagdes entre a literatura moderna e o conceito
filoséfico contemporaneo, indo assim, no sentido de apontar mais uma vez a potencialidade
figurativa da poesia e da prosa moderna no sentido de condensar em linguagem prdpria,
conceitos basilares e nucleares da filosofia. Tal como ja dito antes a filosofia do segundo
Wittgenstein e a ‘sublimacdo da ldgica’ sdo inspiracdes diretas se ndo aplicacdes da morfologia
de Goethe, reforcamos citando Filomena Molder:
Como diz Schulte, Goethe e Wittgenstein apenas queriam tornar visivel o que
estava sob o seu olhar: «O essencial de toda a investigacdo é, antes, o facto de
com ela ndo querermos aprender nada de novo. Queremos compreender qualquer
coisa que ja estd diante dos olhos. Porque é precisamente isto que parece,
em todo o caso, ndo se compreender.» Este modo de anunciar a dificuldade
prépria do visivel, que procede do prodigioso nascimento de uma forma a
partir de outra encontra-se, em escor¢o, intocavel, numa das Xenien: Was ist
das Schwerste von allem? Was dir das Leichteste dunkt:/Mit dem Augen zu
sehen, was vor den Augen liegt.[O que é o mais dificil de tudo? O que te parece o
mais facil/ Ver com os olhos 0 que esta diante do olhos.]JEncontramos também
nas Vermischte Bemerkungen (obra de Wittgenstein) alguns fragmentos que
parecem citar imediatamente estes versos de Goethe: [...] «Wie schwer fallt mir
zu sehen was vormeinen Augen liegt» ([1940], p.79)["Como me parece dificil
ver o que estd diante dos meus olhos."]: «Moége Gott dem Philosophen Einsicht
geben in das, was vorallen Augen liegt» ([1947], p.123:).["Queira Deus dar ao

filésofo o discernimento daquilo que esta diante dos olhos de todos."]
(MOLDER, 1995, p.189)

E assim, Fausto é cegado para poder ver o que esta diante dos seus préprios olhos.
Podemos a partir disto tudo que fora trazido até aqui lanca mdo de um estudo que investigue
com minucia toda estd influéncia da morfologia goetheana na filosofia de Wittgenstein, para
dai fazer uma leitura completa de Fausto a partir da morfologia wittgensteiniana a luz da
morfologia de Goethe. O que seria outro trabalho maior e para além deste artigo.

Trazemos, contudo, a conclusdo de que o estatuto da filosofia e do pensar tanto em
Fausto quanto na concepcdo filosdfica do segundo Wittgenstein ndo é o de solucionar
contradi¢Ges, mas antes o de “acumular recordagbes para uma finalidade determinada” (I.F.
§: 127). E neste sentido, conforme Goethe: “Deixa que inicio e fim/ se juntem num sé (...). O
mais feliz dos homens é aquele que consegue vincular o fim da sua vida com o comeco”. E por
isso que a famosa expressao de “Oh, Pard!” de Fausto encontra-se no inicio da primeira parte
da tragédia e é novamente expressa no leito de morte de Fausto. Podemos assim, dizer que
no final da segunda parte, o replicar da expressao “Oh, Para!” — dita na primeira parte na cena
em que Fausto e Mefistéfeles selam seu pacto - pode ser colocado de forma analoga ao que

na filosofia wittgensteniana se reconhece na expressao “acumulo de recordagdes”. Este
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acumulo, em Fausto, por sua vez, tem como finalidade a “felicidade”. Esta a que Fausto
encontrava-se cético no primeiro momento (pacto na primeira parte) e no segundo momento
(leito de morte na segunda parte) se depara e vive esta felicidade. Sua mudanga de perspectiva
é 0 auto-reconhecimento desse caminho de acumulo, nada além, nenhuma solugdo no além

ou para além.
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