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RESUMO

Busca-se, com o presente artigo, explicitar, a partir de estudos empl’ricos nos
bairros populares de Salvador-BA, as interfaces entre ativismos sociais e as
manifestagdes da cultura popular no cotidiano dessas dreas, atentando-se em
especial para as relagoes entre cultura e politica e sua espacializa¢io na cida-
de contemporinea. Essas formas de articulagao nem sempre ganham status
de “movimento social” ou de “movimentos associativistas”, mas conferem
cardter particular as respectivas dreas de ocorréncia, demonstrando que sio
multiplos também os modos de organizacio dos agentes e grupos nos bairros
populares da cidade. Isso pode demonstrar também novas formas de relagoes
sociais, articuladas em “rede”, e, em especial, seu significado em uma esfera
publica renovada e pensada sob uma perspectiva de articulacio entre cultura
e politica na reprodugao da vida cotidiana, nos lugares concretos da cidade
contemporinea. Como conclusio, enfatizamos a importincia do conceito
de redes de sociabilidade/solidariedade para andlise desses ativismos que, na
Geografia Urbana, justificam uma abordagem sociocultural e espacial dessas
novas formas de organizagio que surgem nos bairros populares de nossas
cidades.

PALAVRAS-CHAVE: Ativismos socioculturais. Bairros populares. Cultura.
Politica. Redes. Esfera publica urbana.
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SPHERE

ABSTRACT

The present article is based on empirical studies in popular districts of Salva-
dor-Bahia. It seeks to show the interfaces between quotidian social activisms
and popular culture manifestations in these areas. Special attention is paid
to the relationships between culture and politics and contested definitions of
space in the contemporary city. This articulation, which is not always with a
“social movement” or “associating movement”, gives particular character to
these districts and shows that there are multiple organizational forms of agents
and groups in popular districts. It also shows the way in which new forms of
social relations are articulated, and especially explores the articulation between
culture and politics in daily life in one new public area thus grounding the
work in the specific examination of a concrete place. The paper concludes with
an emphasis on the importance of the sociability/solidarity networks concept
in urban geography and its value in analysing these activisms. It is argued that
this concept justifies a social, cultural and spatial approach to these new orga-
nizational forms that arise in popular districts of our cities.

KEY WORDS: Social and cultural activisms. Popular districts. Culture. Poli-
tics. Networks. Urban public sphere.

INTRODUCAO

Busca-se, com o presente artigo, explicitar, a partir de estudos empiricos
nos bairros populares de Salvador-BA, as interfaces entre ativismos sociais e as
manifestagdes da cultura popular no cotidiano dessas dreas, atentando-se em
especial para as relagoes entre cultura e politica e sua espacializagao na cidade
contemporanea.

Em um primeiro momento, discute-se a cidade como “fenémeno cultural” e
as relagdes possiveis entre cultura e politica, para, a partir dai, buscar uma ope-
racionaliza¢io do conceito de redes de sociabilidade/solidariedade na andlise do

universo empirico proposto: os bairros populares da metrépole soteropolitana.
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Algumas questoes nortearam a elaboracio deste texto:

— Como pensar a cidade enquanto “fenémeno cultural”

— Quais as relagoes entre cultura e politica no cotidiano das dreas popula-
res da capital baiana?

— Pode-se pensar na operacionalizagio do conceito de redes de sociabilida-
de/solidariedade na andlise aqui proposta, a partir de sua espacialidade e sob
um enfoque geogrifico?

— Como os diferentes agentes e grupos se articulam para a disseminagao de
ideias de cultura e estilos de vida particulares em seus espagos de atuacio?

— Essas ideias de cultura e estilos de vida representam a afirmacio de

contetidos contra-hegemonicos na produgio do espago urbano soteropolitano?

A CIDADE COMO FENOMENO CULTURAL

A cidade, como fendmeno cultural, pode ser traduzida — sintetizada — atra-
vés da ideia de centralidade, como a possibilidade de encontro e de aproxima-
¢ao, da simultaneidade, da reunido, do intercAimbio e das relacoes. E a cidade
que centraliza as criagoes humanas, como nos lembra Henri Lefebvre (1983,
1991).

A palavra-chave para entender a cidade como fenémeno cultural é, por-
tanto, “articulagio”. Articula¢io de diferentes contetidos (sociais, econdmicos,
politicos, técnicos etc.) e de diferentes ideias de cultura. Sim, pois é preciso
também admitir a manifestagao (e o embate) de diferentes ideias de cultura na
cidade contemporinea.

Ha4, na verdade, multiplas cidades e maltiplas ideias de cultura. Existe uma
cidade que se “descola” da realidade dos lugares e se autossegrega em condomi-
nios fechados, grandes shoppings e centros empresariais, seus habitantes priori-
zando o automével como meio de transporte, servidos por grandes avenidas, os
eixos necessarios do “descolamento” mencionado e da autossegregacio.

Aqui, a ideia de centralidade ganha outros sentidos que negam a cidade
como lugar da articulagdo e do encontro. Trata-se de centralidades hierdrqui-
cas, articuladas em rede, sob a légica da producio capitalista. Centralidades da
produgio e do consumo (inclusive “cultural”).

Nessas centralidades, parece nao existir mais “aqui”; tudo é “agora”, tendo
em vista a compressdo do tempo e a aceleracio das velocidades. Quase tudo

acontece sem que seja necessario partir, ir ao encontro dos seres a nossa volta, ir
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aos lugares e as coisas que nos rodeiam (VIRILIO, 1999, p. 121-123). A intera-
¢ao virtual supera quase toda a¢do, quase todo ato concreto.

Como fazer frente a esse descolamento e dar novos sentidos 2 ideia de cida-
de como fendmeno cultural, como centralidade cultural?

Isso nos leva 4 ideia de centralidades vividas, que se constituem a partir da
esfera da reprodugao da vida e do cotidiano de relagdes socioespaciais em cada
lugar concreto, especialmente nos bairros populares das metrépoles no periodo
contemporaneo.

Parte-se da premissa de que sdo necessdrios muito cuidado e muita atengio
para revelar os agentes que produzem multiplas ideias de cultura no cotidiano
desses lugares, dos agentes que produzem e reproduzem ideias alternativas a
ideia hegeménica de cultura nos lugares da cidade contemporinea, onde hd
ainda aqui e nem tudo ¢ s6 agora!

Essas formas de articulagio nem sempre ganham status de “movimento
social” ou de “movimentos associativistas”, mas conferem cardter particular
as respectivas dreas de ocorréncia, demonstrando que sio multiplos também
os modos de organiza¢ao dos agentes e grupos nos bairros populares da cida-
de. Esses modos de articula¢do e organizacio poderiam ser mais propriamente
chamados de “conjuntos de agao” (VILASSANTE, 1996), articulando muitas
vezes recortes ¢ escalas do local ao global e desenvolvendo tdticas e estratégias
diferenciadas (contra-hegeménicas?) no cotidiano da cidade contemporinea.

Isso pode demonstrar também “novas formas de relagées sociais, em inten-
sidade, abrangéncia, intencionalidade e, em especial, seu significado e alcance
num novo tipo de esfera publica”, na perspectiva apontada por Ilse Scherer-
-Waren (2005, p. 37). Uma esfera piblica renovada e pensada sob uma pers-
pectiva de articulagdo entre cultura e politica na reprodugio da vida cotidiana,

nos lugares concretos da cidade contemporinea.

CULTURA E POLITICA COMO FENOMENOS DA ESFERA PUBLICA
Antes de tudo, é preciso reconhecer, como Hannah Arendt, que, por se
basearem ambas na capacidade de julgamento e de decisio, cultura e politica
sao fendmenos da esfera publica. A(s) ideia(s) de cultura indica(m) que arte e
politica estdo estreitamente inter-relacionadas e muitas vezes sio dependentes,
nao obstante seus conflitos e tensdes. Para Arendt, em juizos estéticos, como

em juizos politicos, toma-se sempre uma decisio. Desse modo, a atividade do
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gosto decide como o mundo deverd parecer, independentemente de sua utili-
dade e dos interesses que tenhamos nele. O gosto ¢ a capacidade politica que
humaniza o belo e cria uma “cultura” (ARENDT, 2002).

Em nossas pesquisas no ambito do Grupo Espago Livre de Pesquisa-Agaol,
em diferentes bairros populares de Salvador, encaramos o desafio de buscar ideias
de “cultura” que pudessem abarcar as representacoes e préticas sociais das classes
populares nas cidades contemporineas, de modo a evidenciar as caracteristicas e as
possiveis particularidades das manifestagdes culturais populares em um momento
de transformagdes evidentes da paisagem da cidade para o “consumo turistico”.

Para nés, era importante explicitar o impacto dessas estratégias econdmicas
no acontecer das manifestagdes culturais nos bairros pesquisados, a partir de
uma perspectiva “popular” e das ideias “populares” de cultura. Nossas pesquisas
mostraram que, para os moradores dos bairros populares de Salvador, cultura
significa arte, masica, o aprendizado cada vez mais amplo, para ser passado as
préximas geragoes, tudo que vem do passado, construido ao longo do tempo e
das geragoes, o acervo de conhecimentos de uma “comunidade”, tudo aquilo
que marca um lugar, as raizes étnicas e as festividades. Muitos associam cultura
a danga, ao artesanato, a conscientizacio e a tradigao (SERPA, 2007a e b).

As representagoes e prdticas sociais das classes populares nas cidades contem-
porineas demonstram a existéncia de ideias de cultura dominantes e subdominan-
tes ou “alternativas”, no apenas no sentido politico, como também em termos de
sexo, idade e etnicidade, j& que o poder ¢ expresso ¢ mantido através da reprodugio
da cultura (COSGROVE, 1998). Nos bairros populares da capital baiana, muitas
vezes, 4 margem de qualquer subsidio ou lei de apoio a cultura, manifestagées po-

pulares “alternativas” vio surgindo ou “teimosamente” persistindo®.

O Grupo Espaco Livre de Pesquisa-A¢ao visa a experimentar novas possibilidades de interven¢ao
no espago construido para habitagio, em Salvador. As pesquisas objetivam produzir subsidios
técnicos para o planejamento de dreas popularesp, articulando diferentes varidveis — transporte
publico, saneamento, comércio e servicos, espaco livre publico e identidade cultural — na escala
do bairro, priorizando o estudo de bairros populares como Plataforma, Pirajd, Alagados, Ribeira,
Curuzu, Sio Tomé de Paripe, Boca do Rio, Itapua, Paripe e Cajazeiras. Mais recentemente, o
grupo vem desenvolvendo pesquisas sobre a apropriagio sécio-espacial dos meios de comuni-
cagio nos bairros populares da cidade, partindo-se dos exemplos das rddios comunitdrias e dos
dominios virtuais alternativos da rede mundial de computadores. Consulte o site do grupo para
maiores informagées: www.esplivre.ufba.br

S4o manifestagoes “esquecidas” pela midia e pelo marketing turistico, como a capoeira, as rendei-
ras, a costura artesanal, as festas de pescadores, os grupos de teatro popular, as festas promovidas
pelas associagées de moradores, os autos de natal, os corais, os carnavais de bairro, o maculelé,
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Um ponto de partida interessante para uma abordagem cultural e politica
das interfaces entre ativismos sociais e as manifestacoes da cultura popular no
cotidiano da cidade contemporanea, como pretendido aqui, é apontada por
Dom Mitchell (1996), para quem a “cultura” nao existe. O que existe é uma
ideia de cultura apropriada e disseminada como expressio e condi¢do de um
pensamento Gnico e hegeménico. Precisamos, portanto, entender como sur-
gem as diferentes ideias de cultura e o porqué de sua forga, relacionando-as
com as tdticas e estratégias dos agentes que produzem a cidade na contempo-
raneidade.

Mitchell (1996) sugere uma agenda de pesquisa para uma abordagem cul-
tural da Geografia, que deveria buscar elucidar como grupos que consolida-
ram historicamente seu poder e sua hegemonia instrumentalizaram suas ideias
de cultura. Poder-se-ia examinar, por exemplo, como as guerras étnicas e os
processos civilizatérios se alimentam das diferengas culturais, valorizando-as
como “atributos de um povo” e consolidando, a0 mesmo tempo, a existéncia
de “subclasses” e de “subculturas”. Poder-se-ia, assim, também entender as “ge-
ografias da cultura” como processos sociais e politicos reais, como priticas de
representagoes sociais.

Trata-se, sobretudo, de compreender e demonstrar como as ideias de cultu-
ra funcionam em meio e através de relagoes sociais de produgio e reprodugao
(MITCHELL, 1996). Com as leis do mercado penetrando na substincia das
manifestagées culturais e tornando-se imanentes a elas como leis estruturais,
tudo — difusio, escolha, apresentagio e criagio — se orienta, nos setores amplos
da “cultura”, de acordo com estratégias de venda do mercado.

Tudo isso evidencia também que a “cultura” é sempre um motivo de confli-
to de interesses nas sociedades contemporineas, um conflito por sua defini¢cao
e seu controle, pelos beneficios que pode assegurar aos agentes hegemonicos
de produgio do espago urbano. Sendo assim, sem que situagdes socioculturais
possam ser articuladas em termos de for¢as que se defrontam, nio pode haver
“politica cultural”. E necessirio compreender como os membros de uma socie-

dade encontrario — com o poder de se situar em algum lugar em um jogo de

os blocos e as dancas afro. Na maioria das vezes, é no espago das associagdes de moradores, das
paréquias e dos terreiros de candomblé, que essas manifestagoes encontram algum espago de
expressio. Ao mesmo tempo, muitas delas vio desaparecendo, permanecendo vivas apenas na
memoria de alguns moradores (SERPA, 2007a, 2007b).
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forgas confessas — a capacidade de se exprimir em um contexto de anonimato
de discursos que ndo sdo mais os seus; em Ultima instAncia, em um contexto

de submissio a monopdlios sobre os quais nao exercem mais controle (CER-

TEAU, 2003).

A OPERACIONALIZACAO DO CONCEITO
DE REDES SOCIOESPACIAIS

Os bairros populares da metrépole soteropolitana parecem se constituir em
uma base espacial real para ativismos que bem poderiam ser denominados de
“ativismos socioculturais”, que mobilizam diferentes agentes e grupos na pro-
dugio do espago urbano, articulando linguagens e cédigos que abarcam escalas
as mais diferenciadas, variando do local ao global.

Essas articulagoes sdo reflexo e condi¢do da produgio cotidiana dos espa-
cos populares das metrépoles na contemporaneidade, articulando em “rede”
diferentes agentes e grupos: nio uma rede Unica, mas redes superpostas (VI-
LASSANTE, 1996), de acordo com os diferentes interesses e ideias de cultura,
produzindo conflitos, consensos e interse¢oes diferenciados.

A ideia de rede como conceito propositivo diz respeito a uma estratégia
de agao coletiva, a uma nova forma de organizagio e de agio (como rede).
Subjacente a essa ideia encontra-se uma nova visao do processo de mudanca so-
cial e da forma de organizagao dos agentes sociais para conduzir esse processo
(SCHERER-WAREN, 1996).

A abordagem antropolégica tem feito uso do termo “redes sociais” referin-
do-se geralmente a redes locais ou geograficamente delimitadas. J4 os estudos
socioldgicos das agoes coletivas e movimentos sociais, que incorporam a nogao
de redes, podem ser examinados com base em duas perspectivas principais:
uma oriunda da tradicdo americana de andlise da acdo coletiva e da teoria da
mobiliza¢io de recursos e outra da tradi¢io originalmente europeia da teoria
dos novos movimentos sociais (SCHERER-WAREN, 1996).

Interessa-nos aqui apontar as possibilidades de operacionaliza¢io do con-
ceito de redes em uma abordagem geogréfica dos ativismos sociais e das mani-
festagdes culturais nos bairros populares da cidade contemporanea. Nesse sen-
tido, parecem oportunas as categorias de andlise sugeridas por Scherer-Waren
(2005, p. 37) que, de acordo com a autora, poderiam “ajudar a compreensio

deste intricado cendrio das redes sociais na sociedade da informacio, a partir
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da busca de uma dialdgica entre o tradicional e 0 moderno [...], o local e o glo-

bal, [...] o individual e o coletivo™

a — Temporalidade (comunica¢io em rede em tempo real, mas que permite
a conexdo de tempos sociais distintos); b — espacialidade (criagao de territo-
rialidades de novo tipo, virtuais e presenciais, e a conexao entre ambas); ¢ —
sociabilidade (novas formas de relagdes sociais, em intensidade, abrangéncia,
intencionalidade e, em especial, seu significado e alcance num novo tipo de
esfera publica) (SCHERER-WAREN, 2005, p. 37).

Nos estudos de caso apresentados nas préximas se¢des buscaremos analisar
os ativismos e manifestagdes culturais a partir das categorias “espacialidade”
e “sociabilidade”, enfatizando a articulagao em rede dos diferentes agentes e
grupos envolvidos na produgio do espago urbano nos bairros populares da
capital baiana.

Vale ressaltar que, em nossas pesquisas, nio consideramos o “bairro” como
um recorte estdtico, congelado para sempre no tempo e no espago da cidade.
O “bairro” é, ao contrdrio, estdvel e mutante, reflexo e condi¢io da trama de
relacoes sociais que ali se espacializa. Também nio estd isolado dos outros bair-
ros, articulando-se em rede com outras dreas da cidade. Em Salvador, bairros
mais antigos se diferenciaram com o tempo, originando novos bairros (SERPA,
2007b).

Por outro lado, o tecido social reticular que constitui a esséncia do processo
de diferenciagio (e articulagdo) de bairros é maior que o universo associativista
formal (como associagdes de moradores, por exemplo), originando redes infor-
mais, chamadas por Tomas Vilassante (1996) de “submersas”.

O reconhecimento desses processos aponta também para a constante re-
novagio dos imagindrios-motores® (ENRIQUEZ, 1996) dos diferentes agen-
tes e grupos, imagindrios esses que consolidam limites e referenciais coletivos,
articulando as diferentes percepgdes e experiéncias em uma trama de relagoes
socioespaciais que origina um recorte muito concreto: o bairro, experiéncia

compartilhada de territorializacio da cidade (SERPA, 2007b).

3 “O imagindrio-motor [...] ¢ um imagindrio dindmico, inventivo. Sua presenca permite que as

pessoas envolvidas formulem projetos individuais ou coletivos, pensem nos meios a utilizar e lhes
d4 o gosto e o desejo de realizd-los através da transformagio do mundo exterior” (ENRIQUEZ,

1996, p. 180).
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REDES DE SOCIABILIDADE QUE SE ESPACIALIZAM NO
COTIDIANO DOS BAIRROS POPULARES DE SALVADOR

Como ja enfatizamos em outras ocasides (SERPA, 2007a), ¢ preciso dia-
letizar as relagoes entre sociedade e cultura olhando o bairro como o lugar da
experiéncia e da agao. Isso pode ajudar na busca de instrumentos teérico-con-
ceituais mais flexiveis que aqueles legados pela Sociologia Culturalista, para
problematizar o “bairro” no contexto da metrépole capitalista, como propos
Marcelo Lopes de Souza no final dos anos 1980, evitando apriorismos e petri-
ficagdes conceituais.

As relagoes de vizinhanga constituem um caso particular de “redes do co-
tidiano” e s2o ainda muito condicionadas pelas diferencas entre classes sociais.
Nos bairros populares, a limitagdo de oportunidades, a pobreza e o isolamento
relativos, a inseguranca e o medo acabam por fortalecé-las e tornd-las parte

fundamental da trama de relagoes familiares (KELLER, 1979):

Eu percebo que é um bairro privilegiado, porque as pessoas aqui sentam na
porta para conversar, se vocé passar aqui as 5 horas da tarde, vocé vai encontrar
algumas pessoas que tém esse costume, entdo ¢ um bairro que inspira con-
fianga, diante de tanta violéncia que percebemos hoje no nosso dia-a-dia, por
ser um bairro com estas caracteristicas eu acredito que seja privilegiado (Jodo
Carlos de Sio Pedro, morador do bairro da Ribeira).

Nos bairros de classe média, as relagbes entre vizinhos sio mais seletivas
e pessoais e, na maior parte dos casos, o maior poder aquisitivo faz diminuir
a necessidade de ajuda mutua e aumentar a necessidade individual de espaco

(KELLER, 1979):

Também aqui na Ribeira nds temos o costume de ‘sentar na porta’, ‘tomar fres-
co’, que a gente nio vé em outros bairros. Em canto nenhum na cidade. Tem
gente que mora num lugar que nao conhece ninguém; aqui é diferente. Aqui na
rua mesmo, é como se fosse uma familia, todo mundo unido (Cleonice Simées
Coelho dos Santos, moradora do bairro da Ribeira).

As redes de vizinhanga, de amizade e solidariedade nos bairros popula-
res de Salvador siao exemplos de redes primdrias, que, de acordo com Scherer-
Waren (2005), tém cardter interindividual ou coletivo, caracterizando-se por

<« LR ~ <« 7 » . \
serem “presenciais” e com atuagdo em “espagos contiguos” (p. 39). Devido a
maior possibilidade de comunicagio e consequente densidade enquanto rede
de agio coletiva, a “rede de vizinhanga” pode ser a base para a formagao de

outras “redes submersas” nos bairros populares da cidade.
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As redes submersas e informais sio “redes de relagées entre individuos, em de-
corréncia de conexdes pré-existentes, relacoes semiformalizadas que dao origem
a quase grupos” (SCHERER-WARREN, 1996, p. 168). Redes submersas que se
constituem a partir de relagées de proximidade no cotidiano, como, por exem-
plo, no uso didrio do transporte coletivo para os deslocamentos casa-trabalho
ou casa-escola, “como se vé em um Onibus que sai do bairro, onde encontramos
muitos conhecidos” (Margareth Pereira, moradora do bairro de Plataforma).

Essas redes também atuam em outros bairros da cidade, como no Curu-
zu, observando-se alguma unido entre os vizinhos, cooperacio, amizade ¢ o
interesse de muitos pelos problemas do bairro. Um episédio descrito por uma
de nossas entrevistadas, ajuda a ilustrar a forca de mobilizacio dessas redes

submersas a partir do bairro como base para a a¢io coletiva:

Aqui tinha vérios pontos de lixo, tinha ponto de lixo aqui de 40 anos ¢ nds
resolvemos acabar com isso. Entio nés criamos o dia da vassoura, foi um mo-
mento que envolveu todas as pessoas, todas no intuito de fazer a coleta [...] e
transformar onde era um ponto de lixo em um jardim, entdo foi uma coisa que
envolveu praticamente a totalidade dos moradores (Valdiria Lopes, moradora
do Curuzu).

A moradora, a época da realizacao da entrevista, também era lideranca
atuante na Associagio de Moradores ¢ Amigos do Curuzu (AMAC), o que
sublinha o fato de que as redes submersas e mais informais retroalimentam de
algum modo o tecido associativista local. Questoes relacionadas a infraestru-
tura social e fisica dos bairros despertam aqui e ali mobilizagdes locais, muitas
vezes baseadas em relagoes de vizinhanga e amizade e que caracterizam uma
espécie de “ativismo do cotidiano” (SCHERER-WAREN, 2005, p. 39). Esses
ativismos colocam frente a frente bairro e cidade, intermediando as relacoes
das associagdes com o poder publico local.

“Nés vamos ter o pier, entdo ¢ uma coisa que nio engloba s6 as pessoas da-
qui do bairro, vem gente de fora [...] eu sinto que a Ribeira daqui uns 3 a 4 anos

vai ser um bairro potente™. O depoimento de Francisco Miranda (morador do

4 Na matéria divulgada no dia 08 de julho de 2001, pelo jornal A Tarde — “Via Nutica atrai novos

investimentos” —, a Ribeira ¢ apontada como um dos nove pontos do percurso da Via Ndutica.
O Projeto prevé a construgio de um atracadouro em frente 4 Igreja Nossa Senhora da Penha (um
dos referenciais do bairro) e a recuperacio da drea do entorno, capacitando-a com infraestrutura
de apoio a recreagdo ndutica, mas, até os dias atuais, sé foi parcialmente concretizado, com a
reativagdo da travessia entre os bairros da Ribeira e de Plataforma.

164 CIDADES, v. 6, N. 9, 2009



ATIVISMOS SOCIOCULTURAIS NOS BAIRROS POPULARES DE SALVADOR

bairro da Ribeira) reproduz claramente o que vem sendo veiculado pela midia,
instrumento do poder publico local. O fato de a Ribeira estar inserida no Projeto
da Via Ndutica significa que hd perspectivas de que as melhorias que estao acon-
tecendo lentamente no bairro sejam intensificadas pontualmente na orla. Porém,
o bairro nio é constituido apenas de sua orla (onde a “bairrofilia” é constatada
com maior intensidade); 4reas mais carentes de infraestrutura necessitam da as-
sisténcia dos poderes publicos no sentido de “promover” melhorias que possam
vir a reforgar e integrar o sentimento de identidade pelo bairro como um todo.

Terezinha Azevedo (moradora da Ribeira ¢ 4 época da entrevista diretora
da Associacio dos Moradores e Amigos de Itapagipe — AMAI) ressalta que o
bairro mudou principalmente em relagao a limpeza publica, “a gente usa os
meios politicos para conseguir alguma coisa”. A representante de uma rede
“local”, a AMAI, desempenha, portanto, papel de intermediadora, articulando
interesses diversos em prol de algo que beneficie a localidade como um todo.
Vera Licia Silva (moradora da Ribeira) fala do resultado de reivindicacoes da
AMAL: “eu estou percebendo um pouco mais de limpeza no bairro”, o que
também foi constatado por Rita Maria da Purificagio (também moradora do
bairro): “estd tendo mais garis (varredores de rua), antigamente era lixo por
tudo que era canto”.

Nio se pode perder de vista o enfraquecimento dos ativismos de bairro em
Salvador nas duas tltimas décadas. Comparando-se o niimero de associagoes
de moradores filiadas & FABS (Federagido das Associagbes de Bairro de Sal-
vador) por ano de fundagao, percebe-se uma diferenca significativa entre os
periodos 1981-1990 e 1991-2000: 112 contra 9, como demonstrado por Garcia
(2002). Além disso, a grande maioria das associagoes sempre esteve ligada as
reivindica¢des dos bairros populares da cidade:

Reunindo no seu interior vérios segmentos da classe trabalhadora, incluindo
também setores de classe média dos conjuntos habitacionais, o movimento de
bairro que se articula através da FABS representa principalmente o primeiro,
tanto pelo ndmero de participantes como pelo interesse demonstrado histori-
camente nesse tipo de organizacido (GARCIA, 2002, p. 255).

Souza (1989, p. 150) sugere o termo “bairrofilia” para expressar “a simpatia, que se realiza como
afeicdo pelo bairro e apego ao bairro”, recordando Tuan (1980, p. 107), para quem “a palavra
topofilia [...] pode ser definida em sentido amplo, incluindo todos os lagos afetivos dos seres hu-
manos com o meio ambiente material. Estes diferem profundamente em intensidade, sutileza e
modo de expressio”.
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De qualquer modo, a persisténcia do movimento de bairro nos espagos po-
pulares da cidade serve para demonstrar que as redes submersas, mais informais
e “baseadas em cddigos culturais e solidariedades construidas no cotidiano”,
podem tornar-se articulacoes politicas, a partir da mobilizagao de pequenos
grupos para “interferir nas politicas pablicas” (SCHERER-WAREN, 1996,
p- 169). Isso pode originar também o surgimento de relagdes politicas mais
horizontalizadas, com um “maior reconhecimento [...] 2 diversidade cultural e
a0 pluralismo ideoldgico” (p. 172).

Acreditamos que é nessa perspectiva que devemos analisar as manifesta-
¢oes culturais nos bairros populares de Salvador, atentando para os processos
que transformam sociabilidade e solidariedade em tdticas/estratégias de produ-
¢ao do espago urbano e articulam cultura e politica em uma nova perspectiva
de esfera publica urbana. E precisamente o que faremos nas préximas segoes

do texto.

ATIVISMOS SOCIOCULTURALIS: SOCIABILIDADES E
ESPACIALIDADES DEFININDO NOVOS CONTEUDOS
PARA A ESFERA PUBLICA URBANA

Tao importantes quanto o espaco das associagoes de moradores para elabo-
racio de ativismos socioculturais nos bairros populares de Salvador, os terreiros
de candomblé, escolas, igrejas, templos, clubes esportivos e campos de futebol
constituem sua base espacial, definindo novas formas de relagoes e articulagoes
sociais numa esfera publica urbana que condiciona e ¢ condicionada a um sé
tempo por contetdos culturais e politicos. Esses espagos constituem a “espacia-
lidade primdria”, baseada na contiguidade, para atuagao de redes associativistas
e submersas, extrapolando, muitas vezes, os limites dos bairros onde se inse-
rem, articulando dimensoes e recortes que variam do local ao global.

A titulo de exemplo, Claudomiro Rosa, coordenador de esportes em um
campo de futebol no bairro da Ribeira, afirma que vem “sendo solicitado a
fazer reivindicagoes em favor do bairro e a propor melhoramentos”. Os campos
de futebol tém presenca marcada na paisagem dos bairros populares da cidade
e, em geral, servem como ponto de encontro e reuniio em dreas com densida-
des demograficas elevadas, funcionando como uma espécie de “centralidade
lddica” (LEFEBVRE, 1983 e 1991), uma centralidade baseada nas formas de

reprodugio da vida urbana, no valor de uso e na apropriagio, para os espagos
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populares da metrépole. Mas, ao que parece, articulam também o recorte de
“bairro” em suas tdticas e estratégias cotidianas de producio do espaco.

Um outro exemplo de mobilizacio de interesses diversos, as Regatas, de-
monstra a importincia do mar e dos esportes nduticos no bairro da Ribeira,
ocasionando conflitos entre as diferentes linguagens, projetos e estilos de vida,
que sempre podem surgir entre os diferentes agentes/grupos que compdem o
bairro como espago de relagdes sociais, muitas vezes caracterizando rivalidades

entre as redes locais e extra-locais.

Foto: Carol Menezes

Figura 1. A importincia do mar no bairro da Ribeira, em Salvador

Ainda hoje, falar de remo na Bahia ¢ falar da Ribeira. O esporte comegou
a ser praticado no estado em 1902, quando o Esporte Clube Vitéria resolveu
disputar o remo e a alta sociedade soteropolitana comegou a ter interesse por
esse esporte. Em 2 de abril de 1905, foi realizada a primeira regata na Enseada
dos Tainheiros e a segunda em 2 de outubro do mesmo ano. Foi nesta segunda,
que Henri Vinolis, um inglés, instituiu a taca Olga, que ainda ¢ disputada em

Salvador (SANTANA e SERPA, 2007).
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Atualmente participam mais trés clubes além do Vitéria: o Clube de Regatas
Itapagipe, o Clube de Natagao e Regatas Sao Salvador e o Esporte Clube Santa
Cruz. Entre os atletas muitos vém dos Alagados — localizado como a Ribeira na
Peninsula de Itapagipe —, por encontrar no remo uma forma de obter seu sus-
tento didrio, transformando o outrora “esporte de elite” em “esporte popular”. A
Federagao de Remo da Bahia estd a frente da organizagao dos campeonatos. Se-
gundo os dirigentes, existe uma rotatividade muito grande com relagio aos atle-
tas; os clubes tém entre 15 e 40 atletas cada um (SANTANA e SERPA, 2007).

A construgao/amplia¢io de marinas e atracadouros para implantacio da
Via Ndutica, j4 mencionada anteriormente, contraria os interesses daqueles que
praticam o remo e sdo entusiastas das regatas na Ribeira. A Via Ndutica vai
aumentar o fluxo de embarcagées no local das Regatas, aumentando os proble-

mas para os competidores:

Em dia de regata, tem muitas embarcagoes aqui na Ribeira, entio é necess-
rio que a Capitania dos Portos retire aqueles barcos que ficam no trajeto, no
circuito, as vezes nem com isso eles cooperam, e isso atrapalha, eu mesmo jd
perdi um pdreo, justamente por causa disso, por que tinha um barco no meio
do caminho, na minha raia (Adriana de Oliveira Bastos, atleta do Clube de
Natacio e Regatas Sdo Salvador, com sede na Ribeira).

Foto: Marilu Santana
Figura 2. Fluxo de embarcagbes no local das Regatas, Ribeira
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No bairro, hd pessoas, como Silvio Santos Silva, que “dormem e acordam

pensando em remo”:

No momento, a Regata é o evento publico mais prestigiado e esperado pelo
pessoal. Esporte também ¢é cultura. A gente estd batalhando para erguer o Clu-
be Santa Cruz. Foi o clube que me deu oportunidade. Eu sou o tnico profis-
sional especializado que trabalha com barco de fibra de vidro na Bahia (Silvio
Santos Silva, morador da Ribeira).

Em mar¢o de 2004, a polémica em torno do fechamento das casas de
bingo em Salvador foi motivo de preocupagio entre os atletas e os dirigentes
dos clubes de remo, que se reuniram para discutir o assunto na Federa¢ao dos
Clubes de Regatas da Bahia (FCRB). As casas patrocinavam a pritica do remo
na capital, destinando R$ 8.000,00 por més a entidade desportiva. O dinheiro
era dividido em partes iguais, entre a Federagdo e os quatro clubes da capital,
entre eles o Santa Cruz, com sede em Itapagipe. O clube, que comemorou em
2004 cem anos de fundacio, teve seus projetos comprometidos sem o dinheiro
dos bingos. Apesar de contar com apenas dois barcos de competicio, o clube
investia na constru¢do de barcos novos e na formacéo de atletas, jovens carentes

da Peninsula Itapagipana (SERPA, 2007a).

Foto: Marilu Santana
Figura 3. Atletas do Esporte Clube Vitéria se preparam para a competigio, na Ribeira
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Hoje, quatro anos depois, as regatas continuam a ser disputadas no bairro,
mas com muitas dificuldades para a manutengao dos atletas e dos clubes. Nos
dias atuais, é, sem duvida, ainda uma rede de sociabilidade com intensidade
e abrangéncia no recorte do bairro, mas com dificuldades para articular os
interesses locais e os da cidade, correndo, inclusive, o risco de ser desterritoria-
lizada para outras 4reas, como o Dique do Tororé, no centro de Salvador. Sua
articulagio em rede® nio consegue viabilizar sua continuidade no tempo e no
espago, diante do principal problema, a falta de patrocinio. H4 aqui também
um conflito evidente de linguagens entre os protagonistas das redes associa-
tivistas locais, que confronta os moradores mais atuantes na AMAI e aqueles
mais envolvidos no cotidiano dos clubes de remo, jd que a associa¢io de mora-
dores aposta no turismo ndutico para a geragao de emprego e renda no bairro,

em detrimento das regatas.

Foto: Marilu Santana

Figura 4. Sede do Vitéria, na Ribeira

O espaco dos terreiros de candomblé em Salvador também cumpre im-

portante papel para a disseminagdo de ativismos socioculturais nos bairros

©  Nas redes locais, as articulagoes para a organizagio das Regatas sio feitas pelos clubes e pela Fe-

deragdo: Organizam-se os campeonatos, discutem-se e estabelecem-se as regras, efetiva-se a con-
tratagio de atletas. Nas redes extralocais, a Federagao Baiana é um “né” que estd em contato com
as federacoes dos outros estados, para a organizacio dos campeonatos em nivel nacional. Nas
redes submersas, estao os comerciantes e o publico, constituido, em sua maioria, por moradores
do préprio bairro: Ambos nao participam direta e ativamente da organizagio dos campeonatos

(SANTANA e SERPA, 2007).
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populares da cidade. Dos 1.138 terreiros cadastrados pelo mapeamento re-
alizado em 2007 pelo Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade
Federal da Bahia, cerca de 30% realizam trabalhos de cunho sociocultural
nas dreas onde estdo inseridos, como creches, cursos, palestras e distri-
buicao de cestas bdsicas. Essas atividades podem ser, inclusive, motivo de
articulagdo em rede dos templos religiosos de matriz africana, para além
dos limites dos bairros onde estio situados (Jornal A Tarde, 30/7/2006 e
12/5/2007).

A Rede Ko6dya, um projeto mantido pela Associacio Cultural de Preser-
vagdo do Patriménio Bantu (ACBANTU), atende aproximadamente 30.000
familias em situagio de extrema pobreza na cidade, com distribui¢ao de ali-
mentos, implantacio de hortas e cozinhas comunitarias, além de programas de
educacio alimentar. Kédia é um simbolo bantu da esséncia e do mistério da
vida. A rede surgiu em 2004, quatro anos depois da funda¢io da ACBANTU,
e conta, hoje, com importantes apoios institucionais do Ministério de Desen-
volvimento Social, da Empresa Baiana de Alimentos do governo estadual e das
prefeituras de Salvador e Lauro de Freitas (na Regido Metropolitana de Salva-
dor). A ACBANTU faz parte do Conselho Nacional de Seguranca Alimentar
e da Comissao Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel das Comunidades
Tradicionais, com 700 terreiros associados, doze deles participando da direto-
ria da associacao (Jornal A Tarde, 30/7/2006).

Os terreiros de candomblé parecem se constituir, portanto, na primeira
experiéncia do movimento negro organizado em Salvador. O terreiro I1é¢ Axé
Op6 Afonjd, um dos mais antigos e tradicionais da cidade, por exemplo, de-
senvolve projetos educacionais dirigidos aos jovens, como o Agragbogbd, que
busca a formagio profissional e o resgate da memoria do templo religioso, com
realizac¢io de oficinas, semindrios e feiras para comercializacio dos produtos —
pegas confeccionadas nas oficinas, relacionadas a cultura e a religido de matriz
africana. Outro terreiro tradicional da cidade, 0 Oxumaré, com o apoio da Se-
cretaria Municipal de Reparagao (SEMUR), oferece cem vagas para um curso
pré-vestibular e conta, também, com o apoio do governo federal, para execugao
de um programa voltado para a preparacio de jovens na busca pelo primeiro
emprego. Realiza ainda oficinas de danga, percussdo e capoeira em onze escolas
publicas da cidade, com o apoio da Secretaria Municipal de Educagdo (Jornal

A Tarde, 30/7/2006).
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Foto: Mdrcio Freitas

Figura 5. Entrada do terreiro Vodun Z6 no Curuzu

Embora os exemplos até aqui mencionados denotem importantes apoios
institucionais aos terreiros de candomblé na cidade, resultado de séculos de
lutas contra o preconceito em relagdo as religides afro-brasileiras, ainda hd um
longo caminho a percorrer, no tocante, por exemplo, a situagio fundidria dos
templos religiosos. Dos terreiros levantados pelo CEAO/UFBA, em mapea-
mento recente, j& mencionado nos pardgrafos anteriores, 39.9% tém escritura
do terreno registrada, 20,8 % nao tém nenhum tipo de documentagio, 24,6%
tém contrato de compra e venda e 4,3% dispéem apenas de recibo. Cerca de
78,4% nao possuem dreas verdes — essenciais para o culto aos Orixds — e apenas
8,5% tém registro como associagio civil.

Sem a posse legal dos terrenos, as casas de candomblé sio também alvo
de ocupagdes, como acontece no Curuzu, no terreiro Vodun Z6, onde o pai
de santo da casa, Amilton, relata que perdeu parte do terreno para obras de
contengao de encostas da Prefeitura, de esgotamento sanitdrio do governo es-

tadual e para outros moradores, que ocuparam também algumas dreas. O lider

172 CIDADES, v. 6, N. 9, 2009



ATIVISMOS SOCIOCULTURAIS NOS BAIRROS POPULARES DE SALVADOR

religioso tem atuagdo continuada na rede associativista local, protagonizando
episédios importantes, como a luta pela posse da terra frente & Uniao Fabril,
que se diz proprietdria dos terrenos do bairro e cobra hd décadas aluguel dos
moradores. Estimulados por Amilton, um grupo de pessoas resolveu promo-
ver reunides para discutir a situa¢io. As reunides eram realizadas no terreiro
Vodum Z6 e, assim, muitos se mobilizaram para defender seus terrenos, uti-
lizando o argumento do uso capido, por serem moradores antigos no bairro, e

cessando de pagar aluguel para a “proprietdria”.

Foto: Mdrcio Freitas

Figura 6. Fonte no terreiro Vodun Z6 no Curuzu

No Curuzu, sio notdveis os aspectos culturais que demonstram sua forte
ligacdo com as tradi¢oes afro-brasileiras. As manifestacoes culturais “emer-
gentes” tornam-se, gradativamente, hegemonicas no bairro. Mas, elas sé
podem ser consideradas “emergentes” vistas no contexto da cidade, como
afirmacio da cultura negra numa metrépole desigual e segregacionista. A
emergéncia do bloco I1é Aiyé a partir do bairro do Curuzu, irradiando seu

sucesso para a cidade e o Mundo, parece indicar a possibilidade de revalo-
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rizagao da experiéncia para as manifestagdes culturais populares, no sentido
indicado por Benjamin (1996), baseada numa filosofia do tribalismo e numa
visio coletivista (SERPA, 2004).

Para Dantas (1996), a lideranca de Antdnio Carlos dos Santos, o Vovd do
11é, filho de Mae Hilda Jitolu, lideranga do candomblé no bairro e na cidade,
proporcionou uma nova significagao para a comunidade negra baiana:

A ressonancia de sua visao de agrupamento da populagio negra em torno de
um discurso ideolégico uno iria remeter a simbolos importantes da ancestrali-
dade negra, como os quilombos ou mesmo os reinos tribais da dfrica medieval.
A relagio do lider com os rituais de candomblé, por outro lado, trar-lhe-ia uma
legitimidade hierdrquica quase mitica no grupo (DANTAS, 1996, p. 158).
Primeiro bloco afro da Bahia, o I1é inicia sua histéria em 1° de novembro
de 1974, no Curuzu. O objetivo da entidade é preservar, valorizar e expandir
a cultura afro-brasileira. Para isso, desde que foi fundado, vem homenagean-
do os paises, nagoes e culturas africanos, bem como lembrando e enaltecendo
as revoltas dos escravos, visando ao fortalecimento da identidade étnica e
da autoestima do negro brasileiro, tornando populares os temas da histéria
africana e vinculando-os com a histéria do negro no Brasil. Seu movimento
ritmico musical revolucionou o carnaval baiano, com ritmos oriundos da tra-
dicao africana, favorecendo o reconhecimento de uma “identidade baiana”,
marcadamente negra.
O I1¢ Aiy¢ foi fundado por jovens negros do Curuzu, com faixa etdria de 17
a 19 anos. Esses jovens sempre buscaram formas de entretenimento no bairro,
organizando passeios, grupos de samba, rezas de Santo Anténio, carurus de
Sao Cosme, times de futebol. Com trés mil associados, o Ilé Aiyé é hoje um
marco no processo de “reafricanizagao” do Carnaval da Bahia. Nos ensaios da
Banda Il¢ Aiyé, composta por 150 integrantes, sio cobrados ingressos a pregos
que variam de 10 a 30 reais. O piblico é composto por soteropolitanos, mas
também por turistas. Esses tltimos, principalmente no periodo que antecede
o carnaval, participam de forma efetiva desses eventos. Enquetes realizadas no
4mbito do Projeto Espaco Livre de Pesquisa-A¢ao, junto ao publico participan-
te de um desses ensaios, as vésperas da folia momesca, comprovam que mais de
50% do publico presente eram turistas de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Porto Ale-
gre, Franca, Itdlia e Argentina; dentre os soteropolitanos, a maioria provinha de

outros bairros da cidade, com veiculo préprio (SOARES e SERPA, 2007).

174 CIDADES, v. 6, N. 9, 2009



ATIVISMOS SOCIOCULTURAIS NOS BAIRROS POPULARES DE SALVADOR

Foto: Mércio Freitas

Figura 7. Sede do I1¢ Aiyé (a esquerda) no bairro do Curuzu

A estrutura organizacional do I1é é composta pela presidéncia, a diretoria
e seus assessores. A organizacdo ¢ departamental, incluindo os departamentos
comercial, financeiro, de projeto, administrativo, de marketing, de patriménio
etc. H4 pessoas do corpo administrativo do bloco que cuidam especificamente
do carnaval, outras que cuidam dos projetos pedagégicos, etc. A estrutura or-

ganizacional é a um s6 tempo hierdrquica e hereditdria.

Essas organizacoes, cuja insercdo social e econdmica se concretiza por inter-
médio de expressiao de uma identidade cultural que estd na origem das raizes
étnicas da negritude, introduziram novas formas de gestdo, singulares e bem-
sucedidas. Também inauguraram um novo estilo de relagao entre o mundo or-
ganizacional e a realidade exterior e social. Um novo modelo se esboga a partir
dessas organizagoes. Criadas sob forma de associagées e grupos culturais, elas
passam por um processo de transformacio, saindo de um status informal e até
de uma certa marginalidade em relacao ao mercado para se tornarem produtos
valorizados da inddstria cultural.

[..]

Os blocos afro do carnaval da Bahia tornaram-se uma nova for¢a na economia
local. Parte fundamental do imagindrio baiano, eles influenciam a musica e a
cultura, a0 mesmo tempo em que criam empregos, acumulam lucros e investi-
mentos e também diversificam suas atividades e produtos, comegando a desen-

volver uma espécie de nicho de mercado (DANTAS, 1996, p. 151-152).
De acordo com alguns diretores e pessoas envolvidas diretamente com a orga-

nizag¢io e manutengio do Il¢, o bloco conta hoje com quatro patrocinadores ligados
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diretamente s atividades sociais e culturais desenvolvidas: Petrobrds S. A., Extra
Supermercados, Brahma e Claro Telefonia Celular. A Claro e a Brahma sdo parcei-
ras na organizagio do carnaval, o Extra, além de também patrocinar o Carnaval,
apoia a organizagio anual da Noite da Beleza Negra7, além de outros projetos,
como a cozinha do Il¢ e o festival do Wa Jean®. J4 a Petrobrds, tida como uma das
maiores parceiras do Il¢, financia os cursos profissionalizantes e apoia os projetos
na drea social. Outras parcerias, com 0 BNDES e a Eletrobrds (além da Petrobrds),
viabilizaram a constru¢ao da nova sede do bloco no Curuzu. O prédio, inaugurado
em novembro de 2003, tem oito andares, com cinco mil metros quadrados de 4rea
construida, incluindo drea de eventos para quatro mil pessoas, estiidio, restaurante,
escolas formais, de danca, de percussio e profissionalizante, espago para ensaio da
Banda Eré e cozinha-escola (Jornal A Tarde, 22/2/2004, p.3).

Os argumentos das empresas parceiras para justificar o apoio prestado ao
[1é variam do “marketing de causas” a uma estratégia de aproximagao com o

publico consumidor:

E certo que tais investimentos agregam muitos beneficios para as empresas,
entre os quais, respeito e valoriza¢io de suas marcas no mercado e considerdvel
retorno institucional para as corporagées. Mas o maior beneficio ainda é o
de valor humano ¢ sentimento de missio cumprida. O Grupo Pio de Agticar
defende o chamado marketing de causas e nele tem se apoiado cotidianamente.
Detectamos a importancia de valorizar a cultura afro-brasileira uma vez que
70% dos cidadaos soteropolitanos sio de descendéncia negra. Querfamos nos
aproximar do nosso publico. Entendemos que iniciativas como o Ilé trazem
identificacdo e resgate da cultura aos cidadios e contribuem para uma socie-
dade mais culta e responsdvel (Departamento de Marketing do Extra Super-
mercados).

Porém, o discurso das empresas é, por vezes, ambiguo, negando expectativas
quanto ao retorno do apoio em termos de “imagem”, mas, a0 mesmo tempo, reconhe-

cendo a importéncia e a visibilidade do I1¢ Aiyé:

O patrocinio de projetos sociais ndo ¢ considerado como investimento de re-
torno de imagem. A agio faz parte do programa Petrobras Fome Zero, que tem
como uma de suas linhas de atuagio a formacio profissional. O Ilé ¢ um dos
grupos carnavalescos mais importantes para a cultura do carnaval baiano além

Este evento é uma tentativa de mostrar que existe um padrio de beleza diferente dos padroes de beleza
europeus. Em 2006, a Noite da Beleza Negra elegeu a 272 Deusa do Ebano do I1é Aiyé (representante
do bloco durante o carnaval da Bahia de 2006), Kitia Alves de Jesus, de 20 anos. O concurso de
beleza aconteceu no Festival de Verao de Salvador e contou com a participagio de 15 jovens.

O festival Wa Jean, que significa “vamos comer”, é um festival da culindria africana e baiana.
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de sua histéria e de seu engajamento em prol de uma sociedade mais justa e
igualitdria (Departamento de Marketing da Petrobras S. A.).

Vemos, portanto, que um importante “né” da rede associativista local de um
bairro popular da capital baiana pode ganhar visibilidade nacional e internacional,
contando com patrocinios e apoios institucionais importantes e viabilizando conte-
tdos culturais e politicos em uma nova esfera publica urbana, nos termos colocados
por Scherer-Waren (1996). O acesso a patrocinios importantes pode indicar, por
outro lado, uma cooptagao dessa importante manifestagao cultural e politica pelo
mercado. Os dirigentes do bloco reconhecem a importincia do carnaval para a
obtencio dos patrocinios e apoios das empresas “parceiras’, ji que este é seu mo-
mento de maior visibilidade, mas contestam sua inser¢ao no mercado. Segundo
eles, o Il¢ ainda enfrenta muitas dificuldades para inserir sua producio musical
na programagio das rédios da cidade, aventando inclusive a possibilidade de lutar
futuramente pela concessao de uma emissora. Véem o projeto do Ilé como um pro-
jeto de poder?, aproveitando-se das brechas do mercado para a insercio de valores
alternativos a cultura hegemoénica vigente na cidade e no pais.

A questdo que se coloca é se o 11¢é sobreviveria sem esses apoios e, se isso
fosse possivel, como seria hoje a atuagao do bloco. Percebe-se que o 11é vai aos
poucos se afastando dos moradores do bairro onde instalou sua sede. Poucos
frequentam os ensaios do bloco, j4 que nao podem pagar os ingressos cobrados
(SOARES e SERPA, 2007). Como no carnaval de Salvador, os moradores vao
assumindo o papel de vendedores ambulantes informais na drea externa aos
ensaios, para aproveitar a chance de conseguir alguma renda com o fluxo de
turistas e moradores dos bairros nobres da cidade.

Para melhor infraestruturar o Curuzu, inserindo-o de forma “competitiva”
no circuito cultural e turistico da cidade, o Il¢, em parceria com o SEBRAE e
a Associagao de Moradores — AMAC —, quer viabilizar um corredor cultural
na rua principal do bairro, que dd acesso a sede do bloco. A ideia é capacitar
os comerciantes locais, para melhor atender os visitantes. O risco — sempre
presente em projetos assim — ¢ a criacdo de mais um “shopping center a céu

aberto”, descontextualizado da realidade local, como jd ocorreu intimeras vezes
em Salvador e no Estado da Bahia (SERPA, 2004).

9 No carnaval de 2006, o 1l¢ Aiyé€ saiu nas ruas de Salvador com o tema: O NEGRO E O PODER
— Se 0 PODER ¢ bom, eu também quero o PODER.
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Foto: Mircio Freitas

Figura 8. Interior da sede do I1¢ Aiyé no Curuzu

Muitas vezes, é o mercado quem vai ditar, em tltima instincia, quais mani-
festagoes culturais devem ser “revitalizadas” ou “retradicionalizadas”, afastan-
do-as gradativamente do seu sentido e valor de culto originais e transformando,
nesse processo, a experiéncia e a memoéria dos envolvidos em vivéncia e merca-
doria, a ser consumida como objeto de marketing empresarial ou turistico.

Do outro lado da cidade, na localidade do Alto do Torord, no bairro de
Sao Tomé de Paripe, banhado pelas dguas da baia de Todos os Santos, alguns
moradores lutam para manter uma manifestagio cultural pouco conhecida na
cidade: 0 Bumba-meu-Boi no dia de Reis, que mistura tradigées de origem
africana e europeia e que hd mais de um século mobiliza esse espago popular
da cidade.

A Festa do Reis em Sio Tomé de Paripe acontece anualmente no més de
janeiro, com a saida do Bumba-meu-Boi da localidade do Alto do Tororé, percor-
rendo as ruas do bairro: “A festa tem que acontecer todos os anos, ¢ uma tradicao
aqui no bairro, que comegou com nossos parentes mais velhos e nao podemos
deixar isso acabar, ¢ dificil, mas fazemos a festa, quem adora ¢é as criancas, o boi
jé estd preparado, s precisa de alguns retoques” (Ana Cristina dos Santos, presi-
dente da Associa¢ao das Mulheres do Alto do Torord, vice-presidente do Espaco

Quilombo em Sio Tomé).

178 CIDADES, v. 6, N. 9, 2009



ATIVISMOS SOCIOCULTURAIS NOS BAIRROS POPULARES DE SALVADOR

Os moradores do Alto do Tororé sdo os protagonistas da manifestagao cul-
tural, que envolve também algumas pessoas de Sao Tomé e artistas de outros
bairros da cidade. A festa dos Reis e 0 Bumba-meu-Boi em Sao Tomé de Paripe
representam uma tradicio passada de geragdo para geracio, porém, segundo
relatos de alguns moradores mais antigos, a festa encontra-se hoje totalmente
descaracterizada: “A festa estd quase morta, mas mesmo assim acontece todos
anos, falta dinheiro, nenhuma empresa instalada no bairro contribui” (José
Salvador da Paz Barros). A “descaracterizagao” da festa é motivo para o saudo-
sismo e a nio participacio nos dias atuais: “No nosso tempo a gente saia pelas
portas, aquele bloco de senhoras, de garotas, saia cantando, batendo pandeiro,
eu era do pandeiro, minha irmi era do prato, saia daqui, ia 14 pra cima, pro cor-
redor, fazia samba, tirava reis, a festa era assim, hoje eu nio sei, nao participo

mais” (Tumadzia de Jesus).

Foto: Angelo Serpa
Figura 9. Boi Estrela aguarda a saida no Barracio da ACAT — Associagio Comunitéria do Alto do Tororé

Hoje, a festa conta com uma participagio pequena da populacio adulta
e idosa, com forte presenca de jovens e criangas do bairro, que vao atrds do
boi-bumbd em seu percurso pelas ruas de Sdo Tomé. Um fato interessante e
peculiar nessa manifestagdo ¢ a centralidade do Bumba-meu-Boi nos festejos

de reis neste local. Segundo os organizadores, a relagdo entre a festa dos Reis
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e 0 Bumba-meu-Boi origina-se da presenga de animais nas representagoes do
nascimento de Jesus e da chegada dos trés reis magos.

O presidente da Associagao Comunitdria do Alto do Toror6 — ACAT — e
um dos organizadores da festa, Ariomar Davi dos Santos, ressalta, por outro
lado, o cardter afro-brasileiro da manifestacio, uma “tradicio” herdada dos

€scravos africanos:

E uma coisa que existe h4 mais de 100 anos, que vem passando de pai pra filho,
se pressupde que tenha comegado com os escravos, porque aqui era um reduto
de escravos e pescadores. Hoje a festa estd acabando pela urbanizagao do lo-
cal, hoje o que tentamos fazer é resgatar esses valores através do Boi-Bumbd
Estrela.

O Bumba-meu-Boi e a Festa de Reis em Sao Tomé de Paripe sobrevivem
gragas a coletividade do Alto do Tororé, estimulada por dois artistas pldsticos
de fora do bairro, que se engajaram na reorganizagao da tradi¢ao com recursos
préprios e sem patrocinio ou apoio de nenhuma espécie. Apesar dos esforgos, a
manifestago ¢ vista pelos moradores mais antigos do bairro como decadente.
Nota-se aqui um nitido esfor¢o de “retradicionalizagao” & margem do mercado

e a partir de iniciativas individuais.

= =R HiE
Foto: Angelo Serpa
Figura 10. Boi-Bumbi Estrela em Sao Tomé de Paripe
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O projeto de “retradicionaliza¢io” vislumbra, inclusive, a possibilidade de
realizacio de apresentagoes do grupo de jovens “vaqueiros” em outros bairros
da cidade, como forma de arrecadar fundos para sua manutengio. E um projeto
pedagdgico, de arte-educacio, idealizado pelos artistas pldsticos organizadores
da festa, que ensinam aos jovens interessados do Alto do Tororé a confecgio do
boi, assim como as dangas e os cinticos. O curioso aqui ¢ que a falta de patroci-
nio quer “retradicionalizar” a festa tirando-a do seu contexto original, abrindo
novas possibilidades, através da apresentagao do grupo de jovens em outros
bairros e locais da cidade. Nessa perspectiva, 0 Bumba-meu-Boi pode tornar-se
show e possibilidade de renda para os participantes, a “tradi¢ao” extrapolando
as datas e os limites espaciais originais.

Percebe-se aqui, mais uma vez, um conflito de linguagens e interesses entre
os protagonistas da manifestacio, os moradores da localidade do Alto do Torord,
em sua maioria pescadores e que se reinem em torno de pequenos grupos para
“preservar a tradicdo e resgatar a cultura’, defendendo a manutengao das apre-
sentacoes do Bumba-meu-Boi para e no bairro de Sao Tomé (BRITO, SERPA e
CATHALA, 2007a), ¢ os artistas que apoiam a manifesta¢do e que vislumbram
uma possivel ampliacio de sua espacialidade e temporalidade com as apresenta-
¢bes em outros locais da cidade. Certamente, a continuidade da manifestacio

dependerd de uma melhor articulacio desses interesses e dos conflitos latentes.

TRADICAO, ARTICULAGAO POLITICA E CONQUISTA DA
ESFERA PUBLICA URBANA

As festas sao muitas vezes associadas a imagem de Salvador como estratégia
de inser¢io da cidade no circuito turistico nacional e internacional, como lazer e
entretenimento para a maioria dos visitantes, turistas e “folides”. Mas, na Bahia, e
particularmente em Salvador, o discurso do resgate e da valorizagao das tradigoes
afro-brasileiras aponta para a importancia da articulagio de contetdos culturais
e politicos em uma esfera pablica urbana, constituida a partir de redes primdrias
de sociabilidade/solidariedade nos bairros populares da cidade, como demonstra-
do a partir da andlise dos exemplos na se¢do precedente.

Um dos espagos centrais para a reproducio de ideias alternativas de cultura na
capital baiana, como vimos, é o terreiro de candomblé. E, sobretudo, um espago
de cultura e articulagio politica, um espago de sociabilidade e solidariedade, como

ressaltado por muitos dos entrevistados em nossas pesquisas nos espagos populares
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da cidade. Alguns desses depoimentos demonstram também a clara ligagdo entre
religiosidade e festividade. Se o catolicismo popular é muito presente nos bairros es-
tudados, também as tradigoes afro-brasileiras sio determinantes para o surgimento

de manifestacoes culturais particulares, como o bloco afro I1é Aiyé:

Nio precisei sair do Curuzu para encontrar uma familia, essa familia jd es-
tava aqui e ¢ o terreiro de Mae Hilda Jitolu. Apés minha entrada no terreiro,
aprendi minha histéria, de onde eu vim, e para onde eu vou. E também o Ilé
Aiyé, que me d4 condicoes de aprendizado, de capacidade para estar discutin-
do, aprendendo e fazendo esse intercAmbio com o préximo (Ramnsés Santos
dos Santos, morador do bairro do Curuzu).

Religiosidade e festividade sdo, portanto, qualidades interligadas, dialeti-
camente inter-relacionadas, representando e condicionando a génese da maior
parte das manifestagoes culturais dos bairros populares de Salvador: Em 2007,
a Lavagem de Itapua completou 100 anos, em meio a polémica sobre a conti-
nuidade da participagio de blocos animados por trios elétricos. A Lavagem ¢é a
tultima festa popular do calendério antes do Carnaval, comecando as 5 horas da
manhi com queima de fogos, na Praca da Igreja de Nossa Senhora da Concei-
a0, prosseguindo com a saida do cortejo de baianas e pescadores da Praia de
Plakafor e a lavagem das escadarias da Igreja, o ponto alto dos festejos. Depois
do cortejo e da lavagem, os canticos religiosos sdo substituidos pelo som dos
atabaques e o samba de roda, iniciando o “lado profano” da festa.

A partir das 13 horas, o bairro ¢ tomado até a meia noite pelos blocos ani-
mados por trios elétricos, onze em 2007. A grande concentragio de pessoas é
motivo de preocupagio de alguns dos moradores, que desejam o fim dos trios e
o respeito as tradi¢oes do lugar. Entre os moradores ciosos da tradi¢ao da Lava-
gem, destaca-se a yalorixd Jaciara Santos, filha de Mie Gilda e sua sucessora no
terreiro 11é Axé Abassi de Ogum. Mae Gilda faleceu em 2000, vitima de um
infarto fulminante, apds ver seu terreiro invadido duas vezes por membros de
igrejas evangélicas e uma foto sua publicada no jornal da Igreja Universal, com
uma tarja preta cobrindo seus olhos. A foto ilustrava uma matéria ofensiva ao
candomblé e as religioes afro-brasileiras.

Mae Jaciara protagonizou trés decisoes judiciais histdricas na Bahia. Em
2004, obteve ganho de causa numa a¢do contra a Igreja Universal e a Grafica
Universal por danos morais contra sua mie. Um ano depois, o Tribunal de

Justica da Bahia confirmou a senten¢a. Desde entao, Mae Jaciara tornou-se um
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simbolo da luta contra a intolerancia religiosa na Bahia. Em setembro de 2008,
foi a vez do Superior Tribunal de Justica (STJ) confirmar a sentenga, conde-
nando a igreja a indenizar os filhos e o marido da sacerdotisa do candomblé por
danos morais. Os herdeiros, em conjunto, vao receber em torno de R$ 145 mil;
o valor serd corrigido para cerca de R$ 400 mil, tendo como pardmetro o ano

de 1999, quando aconteceu a ofensa.

1 Pela primews vex na hivaoria 3 Supesior Trigural

Condenagad inédita no Pais

wiierince rebpou cort

Fonte: Reportagem de Cleidiana Ramos no Jornal A Tarde

Figura 11. Mae Jaciara protagonizou decisoes judiciais histéricas

O total fixado pelo STJ ficou bem abaixo da indenizagio de R$ 1,3 mi-
lhoes estabelecida na sentenca da 172 Vara Civel da Bahia, em 2004. Um ano
depois, o Tribunal de Justiga da Bahia (T]) fixou um novo valor: R$ 960 mil.
Ainda cabe recurso de ambas as partes. Embora considere baixo o valor da
indenizacio, Jaciara Santos vé na decisio um forte simbolismo: “Foram nove
anos de luta, mas estou feliz por ver a IURD condenada” (Jornal A Tarde,
20/9/2008). A decisao do STJ abre jurisprudéncia para puni¢ao de casos seme-
lhantes no pais.

O combate 2 intolerincia religiosa vem ganhando o espaco publico da ci-
dade: no dia 19 de setembro de 2008, militantes em favor da liberdade religiosa
usaram a cor branca, do orixd Oxald, ndo apenas nos trajes, mas para “vestir”
drvores da Praca da Sé (no centro de Salvador) & Lagoa do Abaeté, no bairro
de Itapua, com tecidos brancos utilizados nos rituais de candomblé, chamados
de Ojds. No inicio da manha, o Coletivo de Entidades Negras (CENBRASIL)
comegou a Alvorada dos Ojds junto a uma cajazeira centendria, realizando um

ato littrgico no local. Baianas dangaram e mdsicos tocaram os instrumentos
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usados nos rituais. Também leram um manifesto contra a intolerdncia e pela
liberdade de culto, assinado por representantes de mais de mil terreiros de Sal-
vador e outros 40 municipios baianos (Jornal A Tarde, 20/9/2008).

No 4mbito das pesquisas realizadas pelo Grupo TERRACULT — Territérios
da Cultura Popular (DGEO/MGEO-UFBA)'Y, durante as filmagens do video
“Lavagem de Itapua: Cem anos de Tradi¢ao” (BRITO; SERPA; CATHALA,
2007b), Jaciara Santos d4 sua versio sobre a festa popular: “A festa nada mais
¢ que a demonstragao do fato de que o povo do candomblé ¢ tolerante, respeita
e convive com as outras religides. Essa mistura é importante para a gente saber
conviver com o plural, com o diferente, mostra que nds somos abertos”.

Preocupada com a manutenc¢do da tradicdo, diz que o trio elétrico e os
blocos de trio mudaram muito a festa, acha que o sagrado pode ir as ruas de
forma simples e de afirmagdo, ir para uma festa assim ¢ “demonstrar que o sa-
grado ainda estd presente no candomblé, é mostrar o lado mdgico, sem levar o
litdrgico do terreiro para as ruas”. Para Jaciara Santos, falta informagao sobre a
festa, que poderia ser algo grandioso, “apoteético”, ji que a lavagem nio é uma
“festa qualquer”, ndo é carnaval ou somente samba e pagode:

H4 todo um preparo, nio ¢ s6 vestir a roupa e ir lavar a igreja. Esse lado ndo é
contado. A gente tenta deixar vivo esse lado da preparacio, antes de ir lavar a
igreja. O bairro de Itapua tem muitos terreiros, com ialorixds antigas que nio
podem se locomover até a festa. A gente poderia fazer um trabalho em cima
disso, de levar as ialorixds mais idosas para a lavagem.

10O Grupo de Pesquisa TERRACULT: Territérios da Cultura Popular originou-se, no ano de

2004, das pesquisas desenvolvidas no Grupo Espago Livre, buscando aprofundar a anilise das
manifestagdes culturais em bairros populares de Salvador, a partir da operacionaliza¢io dos
conceitos de Territério e Identidade Cultural. Visa-se a médio prazo inventariar as manifes-
tagoes culturais em 4reas de urbanizacio popular em Salvador como subsidio para a produgio
de videos-documentdrio. Os oito videos que compéem a série “Territdrios da Cultura Popular”
procuraram priorizar os depoimentos dos moradores mais envolvidos nas manifestagoes, trans-
formados em guias de uma rica viagem pelo universo da cultura popular, que comega com o
Volume I, no bairro de Plataforma, com a Mariscagem (N6s temos maré), segue para a Lavagem/
Procissio de Sio Brés (Sio Brés: Entre o sagrado e o profano), para chegar ao bairro da Ribeira,
com a Segunda-feira Gorda (Saudades da Segunda-feira Gorda) e as Regatas (Regatas: Entre
Tradi¢io e Modernidade). No Volume II, o inventdrio das manifestagées da cultura popular
tem continuidade no rico universo das tradicées afro-brasileiras, focando a atuacgio do bloco Ilé
Aiyé no bairro do Curuzu (Beleza Negra), seguindo para os bairros de Sao Tom¢é de Paripe, com
o Bumba-meu-Boi no Dia de Reis (Boi Estrela), e de Itapod, com a Lavagem das escadarias da
Igreja de Nossa Senhora da Conceigao (Lavagem de Itapoa: Cem anos de Tradigio), finalizando
a viagem no bairro de Paripe, com a Rddio Comunitdria Maré FM (Nas ondas da Maré-FM).
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Fonte: Jornal A Tarde
Figura 12. Ojis foram usados como simbolo contra a intolerincia religiosa, no Dique do Tororé.
Ao fundo, esculturas em fibra de vidro de Orixds do candomblé, de Tati Moreno

As festas e manifestag()es culturais sio vistas, portanto, como um exce-
lente momento para a politizagio do discurso dos terreiros do candomblé.
Odutros fatos recentes demonstram que hd muitas idas e vindas com relagao a
regulamentagdo da atuagdo dos templos religiosos na cidade, como a demoli-
¢ao parcial do terreiro Oyd Onipé Neto, ocorrida em fevereiro de 2008. Lo-
calizado na Avenida Jorge Amado, no bairro do Imbui, drea de residéncia de
populagio de classe média, o terreiro teve sua estrutura parcialmente destru-
ida por agentes da Superintendéncia de Controle e Ordenamento do Uso do
Solo do Municipio (SUCOM). Sem a posse do terreno, os agentes municipais

alegaram a falta de permissao para funcionamento da casa de candomblé.

Fonte: Jornal A Tarde
Figura 13. Alvorada dos Ojds junto a uma cajazeira centendria na Praga da Sé: Ato littirgico

contra a intolerancia religiosa
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O fato provocou a mobilizagio de entidades do movimento negro e de li-
deres religiosos, que foram em passeata do Campo Grande a Praga Municipal,
em 5 de marco de 2008, para pressionar a prefeitura a rever a decisdo, exigindo
a imediata reconstru¢do do terreiro, bem como o ressarcimento dos objetos
quebrados durante a agdo da SUCOM. Houve, inclusive, manifestagces da
Secretaria de Reparacio da prefeitura em favor do terreiro, o que ocasionou a
exonerag¢do da superintendente da SUCOM (Jornal A Tarde, 6/3/2008).

Mais recentemente, o terreiro da Casa Branca, um dos mais tradicionais da
cidade, foi surpreendido com a cobran¢a de IPTU pela Secretaria Municipal da
Fazenda, com a ameaca de arrestacio pela justica de todos os seus bens, caso a
“divida” de R$ 840 mil nao fosse imediatamente paga. O terreiro, tombado em
1986 pelo Instituto de Patriménio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN -,
reagiu as ameagas e, mais uma vez, a Secretaria Municipal de Reparagio articulou
um movimento pela isengio de pagamento do imposto para os terreiros da cidade.
Na verdade, isso no representa nenhuma concessao aos templos religiosos, j& que
o artigo 150 da Constitui¢cio Federal veda a institui¢io de quaisquer impostos que
incidam sobre templos de qualquer culto (Jornal A Tarde, 26/6/2008).

CONCLUSAO

Cabe ainda responder, ao final deste artigo, uma questio colocada na in-
trodugao: As ideias de cultura e estilos/modos de vida apresentados nas se¢oes
precedentes, os quais denominamos de ativismos socioculturais ao longo do
texto, representam de fato a afirmacio de contetidos contra-hegeménicos na
produgio do espago urbano soteropolitano?

Burke (2002), referenciando-se no pensamento de Gramsci, afirma que as
classes dominantes nao governam pela forga, mas pelas estratégias (nem sempre
sutis) de persuasdo, as vezes indireta, fazendo com que as classes subordinadas
aprendam a enxergar a sociedade pelo prisma dos governantes. Nesse contex-
to, 0 autor se questiona ainda sobre a forma de andlise e operacionalizagao do
conceito de hegemonia, de que maneira devem ser abordados tais processos,
como estratégias conscientes das classes dominantes ou como uma racionalida-
de latente as suas agoes?

Como afirmamos em outras oportunidades (SERPA, 2007a), o entendi-
mento das estratégias de persuasio das classes dominantes passa obrigatoria-

mente pela discussdo dos modos e dos meios de comunicagio. A existéncia de
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redes de comunicagdo planetdria e a simultaneidade das trocas fazem desapa-
recer as antigas estruturas e hierarquias que, no passado, pareciam naturais
(CLAVAL, 2003).

Claval (2003) se pergunta como, nessas condi¢des, colocar em oposi¢ao o
interior e o exterior? Como imaginar que o local possa se proteger das influ-
éncias externas, se, com a globalizagdo, os movimentos migratérios e a mobi-
lidade universal das midias, ele agora é capaz de refletir também aquilo que
se passa do outro lado do planeta? Como distinguir, dentro do imenso espaco
universalista das culturas, as esferas da ordem préxima, frente as quais estamos
mais implicados em termos de direitos e deveres?

Vimos, nas se¢oes precedentes, que alguns agentes e grupos protagonistas
dos ativismos socioculturais aqui apresentados estdo cientes da importincia
dos meios de comunicagio para disseminagio de suas ideias de cultura e estilos
de vida, como o bloco afro Il¢ Aiyé, por exemplo. Grande parte das vitérias
conseguidas pelo movimento negro na Bahia e pelos terreiros de candomblé
deve-se justamente a ampliagdo de sua atuagdo para além dos espacos das redes
primdrias de sociabilidade/solidariedade nos bairros populares, muitas vezes
com o apoio da midia impressa e dos demais meios de comunicacio da cida-
de, incluindo o rddio e a televisao. Esse é o caso precisamente da luta contra a
intolerancia religiosa, protagonizada por Mae Jaciara. Vale a pena citd-la mais

uma vez:

Ir as ruas para a Lavagem de Itapui é uma forma de ter a midia a nosso favor,
porque a gente sabe que, em geral, o povo de candomblé nao tem espago, que
outros grupos pentecostais tém televisio, tém como falar. Eu queria ter um
poder bem maior na midia, isso que eu estou falando para vocé eu queria que
todo o povo brasileiro pudesse ouvir e tentar mudar. Porque sdo tantas reuni-
oes, tantos grupos do movimento negro e cada um fazendo uma gotinha. A
gente precisava se reunir e fazer algo muito grande, essa reparagio histérica
necessaria.

A importancia dos meios de comunicagio e sua apropriagao pelas classes
populares na capital baiana vém sendo, alids, o foco principal das pesquisas
desenvolvidas pelo Grupo Espago Livre de Pesquisa-A¢ao desde 2007. Parte-se
do pressuposto de que essas préticas especificas de apropria¢do dos meios de
comunicagdo, como as iniciativas que se disseminam nos bairros populares da
cidade contemporinea, através, por exemplo, das rddios comunitdrias e dos

dominios virtuais “alternativos” da rede mundial de computadores, subvertem
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— taticamente — a hegemonia cultural veiculada pelos meios de comunicacio e
criam entrelugares para o restabelecimento da ludicidade como valor transver-
sal, imprimindo, inclusive, novos sentidos a ideia de centralidade (“centralida-
des lidicas”, como discutido nas se¢oes precedentes; ver SERPA, 2007c).

Considerando-se que as estratégias de concepgio (e localizagao) dos meios
hegemonicos de comunicagio se dao em pequena escala, em espagos grandes e
abstratos, sendo “externas” aos lugares, as tdticas de apropriacdo desses objetos
sa0, sobretudo, “localizadas” e proprias da grande escala, dos espagos concretos
e cotidianos (LACOSTE, 1993). Sdo as tdticas que transformam e subvertem
as estratégias hegemonicas de representagao (SERPA, 2007a). Em tempos de
desmaterializagio da esfera publica, de virtualizagiao do espago publico en-
quanto esfera do agir comunicacional e da agao politica, nos termos colocados
por Jiirgen Habermas (1984) e Hannah Arendt (2000), iniciativas como as
radios comunitdrias e os dominios virtuais “alternativos” da rede mundial de
computadores, nos bairros populares, apontam para a possibilidade de constru-
¢ao de entrelugares para o encontro de diferentes, subvertendo em alguns casos
as prdticas das culturas dominantes e a produgao de hegemonias universais.

Concorda-se aqui com Downing (2002), que a cultura popular ¢, sem di-
vida, uma matriz genérica do que ele denomina de “midia radical alternativa”,
que se entrelaca e dialoga também com a cultura de massa comercializada e
com as “culturas de oposi¢ao”. Para o autor, a matriz da midia radical alternati-
va ¢ relativamente independente da pauta dos poderes constituidos, se opondo,
por vezes, a um ou mais elementos dessa pauta. Por outro lado, o termo serve
para lembrar que essa midia também ¢é parte da cultura popular e do tecido
social como um todo e nio se encontra isolada, de modo ordenado, em um
territério politico reservado e radical.

Por outro lado, é necessdrio também afirmar que hegemonias e contra-hege-
monias dizem respeito sempre a processos identitdrios dindmicos, que as hege-
monias e contra-hegemonias sao sempre localizadas, maltiplas e instdveis (SER-
PA, F., 2004). Isso é o que confere ares de novidade aos ativismos socioculturais
apresentados neste texto, como uma perspectiva de uma agao politica renovada,
em uma esfera publica urbana mais plural e menos fechada aos grupos populares
de nossas cidades.

Esses ativismos socioculturais devem ser encarados, ainda de acordo com os

pressupostos de Arendt, como agio e discurso, jd que “a a¢io e o discurso sao os
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modos pelos quais os seres humanos se manifestam uns aos outros, nao como
meros objetos fisicos, mas enquanto homens” (2000, p. 189). Esse é precisamente
o sentido que tentamos dar aqui 4 andlise das manifestagoes culturais populares
de Salvador, relacionando cultura e politica e operacionalzando o conceito de
redes de sociabilidade/solidariedade na discussdo sobre uma esfera publica ur-
bana, que supomos, como ponto de partida, “renovada’, pela possibilidade de
articulago e encontro entre diferentes ideias de cultura. Articulagao e encontro
que parecem embasar, enquanto valores fundamentais, a produgio de contetdos
contra-hegeménicos no dia a dia dos bairros populares da cidade, em contrapon-
to as estratégias de autossegregacdo das classes médias de Salvador.

Por fim, devemos sublinhar que nos alinhamos aqueles pesquisadores que
veem os ativismos sociais (ou socioculturais, como defendido aqui) como um
tipo de “agado coletiva caracterizado por uma dura¢io nio-efémera”, diferen-
tes dos assim denominados movimentos sociais em sentido estrito, “uma mo-
dalidade particularmente critica e ambiciosa de ativismo social” (SOUZA,
2008, p. 367). Isso serve como oportunidade também para ressaltar o cardter
ainda preliminar das ideias aqui apresentadas, enfatizando a importancia do
conceito de redes de sociabilidade/solidariedade para andlise desses ativis-
mos, que, na Geografia Urbana, justificam uma abordagem sociocultural e
espacial dessas novas formas de organizagdo que surgem nos bairros popula-

res de nossas cidades.
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