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Gemas M4agicas Romanas e Identidade Cultural no Mediterraneo Antigo

Roman Magical Gems and Cultural Identity in the Ancient Mediterranean

Resumo

Durante o periodo romano imperial ocorreu uma
dramaética transformag&o na mentalidade popular, no
tocante a crencas na protecdo divina. O interesse
romano por magia e amuletos magicos aumentou e
era suprido pelas suas mais recentes provincias do
Mediterraneo Oriental. De fato, o Egito Helenistico
e a Celessiria ja estavam ha trés séculos vivenciando
sincretismos culturais e religiosos antes do
estabelecimento do governo romano. As gemas
maégicas tornaram-se um elemento inovador na
magia, uma vez que traziam em sua iconografia
informacdo complementar aos contetdos dos
papiros mégicos em circulagdo no Mediterréneo.
Embora o0s encantamentos das gemas magicas
imperiais sejam idénticos aos contelidos compilados
nos PGM, muitos motivos iconograficos das gemas
ndo ocorrem nos textos magicos conhecidos.
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Abstract

The Roman Imperial period seemingly witnessed a
dramatic transformation in people’s beliefs and
expectations concerning divine protection. Roman
interest for magic and magical amulets increased and
was supplied by the eastern Mediterranean
provinces. Indeed, Hellenistic Egypt and Coele-
Syria experienced three centuries of religious and
cultural syncretism prior to Roman rule. As an
innovation on magic during the Imperial Roman
period, complementary information on magical
gems and their iconography started circulating in
form of compilations of magical papyri. Plus, the
spells displayed on imperial era magical gems are,
essentially, the same magic of the PGM. On the other
hand, imperial magical gems are not mere vignettes
of magical texts, as many motifs in gems
iconography never occurred in the surviving magical
texts.
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Introducéo: Gemas M4gicas e ldentidade Cultural

A premissa deste artigo define o fendbmeno das gemas méagicas romanas imperiais como
um desdobramento de sincretismos decorrentes da recepcdo de tradigdes mais antigas. O
conceito de “gemas magicas” aqui empregado (DASEN, 2015; DASEN; NAGY, 2018) abrange
toda uma categoria de joalheria consumida pelo seu portador devido a motivos religiosos,
médicos e magicos em justaposicdo ao seu impacto social ébvio, dado que joias sdo elementos
de distingéo social por natureza.

As gemas magicas aqui estudadas partilham caracteristicas tipoldgicas comuns
(DASEN; NAGY, 2018): uma combinacdo de texto, imagens e simbolos; bem como
similaridades estruturais, como dimensdes, matéria-prima e o emblematico formato eliptico.

Por fim, o fenbmeno das gemas magicas romanas do periodo imperial esta diretamente
ligado a tradicdo de confeccdo de réplicas de amuletos/selos escaravelhos da Peninsula Italica
em periodos anteriores. As tradi¢cdes glipticas de réplicas egipcizantes dos fenicios e gregos foi
absorvida pelos etruscos, que passaram a lapidar gemas para a criacdo de tipologias locais de
selos/amuletos escaravelhos a partir de finais do século V1 a.C.?

Contudo, é importante sublinhar que os aspectos transculturais dos conhecimentos sobre
a magia ndo sdo uma inovacdo romana. Fenicios, gregos e etruscos ja interpretavam
simbolismos e iconografia religiosa egipcia desde os séculos XI, VIl e VI a.C., respectivamente.
Tal sincretismo religioso e intelectual permaneceu em curso no Mediterraneo Oriental no
periodo Helenistico e era a norma quando do advento da conquista romana.

Dito isto, este texto se posiciona a respeito das gemas romanas imperiais como um
processo de “atualiza¢do” cultural no contexto das relag@es sincréticas envolvendo o consumo
de amuletos mégicos pelo Mediterrdneo romano. Isto significa que as gemas méagicas imperiais
refletem uma nova identidade cultural das praticas de produgdo e consumo de amuletos
magicos.

“Identidade”, segundo os autores pés-freudianos, € o resultado de uma assimilacao
inconsciente de um universo simbolico pré-estabelecido (BOURDIEU, 1989). Esse processo
inclui a assimilacdo de linguagem, organizacao social, crencas e praticas religiosas, enfim, as
relagbes de um grupo com as suas tradigdes e costumes ancestrais. Assim, todo o grupo que

partilhe desses valores comuns formam um nucleo de “identidade étnica” (BARTH, 1969).

2 As relacBes entre a tradicdo gliptica etrusca, (dando énfase as influéncias fenicia e grega), e o desenvolvimento
das técnicas romanas do intaglio e das gemas magicas sdo devidamente aprofundadas na obra: PEREIRA, (no
prelo).
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Por outro lado, o “discurso de identidade” promove valores simbolicos, ou seja,
normatiza que aqueles costumes partilhados pela comunidade sdo imutaveis e atemporais. Se,
eventualmente, a norma ¢ perturbada por alguma percepgao de “diferenca”, esses agentes da
diferenca tendem a ser identificados como ameacas a ordem da comunidade e ao seu modo de
vida (DERRIDA, 1978).

Apesar do discurso de identidade assegurar a sua comunidade a percepcao geral de
continuidade da ordem, a identidade estd em constante ameaga de “atualiza¢do”, uma vez que
0s contatos promovidos pela dindmica das praticas sociais sdo capazes de produzir resultados
espontaneos e imprevisiveis (SAHLINS, 1985).

As gemas magicas sdo um estudo de caso interessante para essa discussao, posto que
demonstram como os discursos de identidade precisam de constantes ajustes para se manterem
conectados a realidade refletida pela pratica social quotidiana (WOODWARD, 1997).

A Tradicédo Gliptica (Etrusco-)Romana

No final do século IV a.C. artesdos etruscos comecaram a adaptar a sua producdo de
gemas para atenderem outros grupos culturais da Peninsula Italica. Consequentemente, motivos
ndo etruscos foram incorporados a essas tipologias, bem como novos formatos e técnicas de
corte de gemas. O resultado dessas adaptacdes serviu de base para o surgimento de gemas de
luxo, decoradas para servirem de adorno pessoal: os intaglios (HANSON, 2013, p. 940).

Os mercados italicos, inclusive o romano, eram particularmente interessados em gemas
encrustadas em anéis. Entre o final do século Il e inicio do século Il a.C. ocorreu uma
substituicdo gradual de oficinas de corte de gemas-escaravelho por oficinas de confeccéo de
gemas para camafeus e anéis. A expansdo de oficinas pela Peninsula Italica centrou-se
especialmente nas regides da Campania, Lacio e Aquiléia.

Com o estabelecimento de novas oficinas pela peninsula, a técnica original etrusca do
globolo (figuras formadas a partir do esbogo de pequenos globos) tende a ser tambem
denominada “estilo etrusco-italico” (DE GRUMMOND, 2009).

E digno de nota que a cultura etrusca era admirada pelos romanos. De fato, a principal
fonte de informac&o que temos sobre a cultura etrusca provém de autoria romana. Como fora
bem resumido por Dumeézil (1970, p. 661): “os romanos (...) estavam inclinados a identificar as
suas praticas com um rotulo respeitavel etrusco, o qual emprestava-lhes um prestigio por

antiguidade e um grau de garantia intelectual.”
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Reflexos dessa admiragdo podem ser verificados na insisténcia de autores romanos em
denominarem as suas proprias praticas religiosas e funerdrias como “disciplina etrusca”
(IZZET, 2007, p. 11 ff.; BRIQUEL, 2013). Assim, 0s romanos atribuiam aos etruscos a origem
para a pratica de divinagdo,® o augurio pela interpretagdo do voo das aves,* e pela interpretacio
do caminho de raios em tempestades.® Essa apropriacdo cultural instrumentalizada como um
discurso de identidade pelos autores greco-romanos atrela a percepgdo romana da cultura
etrusca a um imaginario de “legado” cultural romano.

Inicialmente orientados segundo a moda etrusca, 0s centros produtores de gemas na
Peninsula Itélica continuaram fiéis aquela iconografia, onde figuravam preferencialmente os
deuses e mitos gregos, bem como referenciais homéricos. Todavia, durante o periodo imperial,
uma nova iconografia proveniente das novas provincias orientais surgiu e rapidamente se

popularizou por todo o Mediterraneo.

A Relagdo entre Magia e Gemas Magicas no Periodo Imperial

A partir do século | d.C. a magia, enquanto pratica fortemente baseada em tradicao oral
e local, sofreu um processo atualmente denominado “escribalizacdao” (FARAONE, 2011, p.50,
57). Este conceito descreve um fenémeno geral que ocorria no Mediterraneo, onde as tradi¢oes
orais estavam sendo gradualmente substituidas pelo registro escrito.

Essa “escribalizacdo” das tradigdes orais afetou as praticas magicas em duas principais
dimens@es. Primeiramente, diferentes culturas e suas percepc@es particulares do sobrenatural
ficaram registradas em manuscritos. Consequentemente, iSSo provocou uma “cristaliza¢do” de
interpretacdes orais, 0 que restringiu as respectivas tradi¢cdes ao exato momento em que foram
compiladas para um texto. Em segundo lugar, a producéo de cdpias desses manuscritos permitiu
que aquelas interpretacdes cristalizadas de praticas magicas viajassem por todo o império.

A intertextualidade provocou um complexo processo de leitura, interpretacéo e re-
significacdo do contetdo desses mesmos textos e tradi¢cbes por um puablico que fosse estranho
aquelas praticas. Naturalmente, a circulagdo desses compéndios magicos pelo Mediterraneo
permitiu multiplas interpretacGes e variagdes dos conteudos descritos pelos manuscritos. Enfim,

novas interpretagdes emergiram a partir de uma relagdo intercultural com esses textos, o que

3 Cicero, Div. 1.41.92; Plutarco, Rom. 11.1; Séneca, Q Nat. 2.32.2; Vitravio 1.4.1-7.1.
4 Séneca, Q Nat. 2.32.3-5.
5 Plinio, Naturalis Historia 2.51.138-44.
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acabou por conferir um renovado carater multicultural aos textos e amuletos magicos
produzidos nesse periodo.

Esse fendmeno sincrético da magia no periodo romano imperial reflete-se diretamente
no surgimento (ou atualizacdo) das gemas magicas. Essa relagédo entre textos e gemas magicas
tem sido largamente debatida (BONNER, 1946, p. 25 ff; SMITH, 1979; VITELLOZZI, 2018).
Elas sdo consideradas como uma inovacdo da magia do periodo imperial e a sua importancia
era tamanha que muitos textos magicos dedicam-se a informar 0 mago sobre os procedimentos
apropriados para a confeccdo e usos desses amuletos (DELATTE; DERCHAIN, 1964;
PRESENDANZ, 1966).

Atualmente, a historiografia estabeleceu um consenso de que 0s principais centros
produtores dessas gemas magicas estariam situadas no Egito e Levante. Contudo, uma vez que
instrucdes precisas sobre a sua confecgédo circulavam juntamente com os papiros magicos, ndo
é impossivel que existissem producdes locais de gemas magicas em regibes diferentes do
império. A propria antiguidade e qualidade da tradigdo gliptica italica, por exemplo, permite-
nos assumir que trabalhos de igual qualidade poderiam ser comissionados tanto em Alexandria
como em Roma, bastando para isso um modelo e/ou instrucdes escritas (DASEN; NAGY, 2018,
p. 153-154, n. 82).

Gemas magicas sao objetos ritualisticamente confeccionados. Mdltiplas interpretacoes
regionais afetardo as suas instrucdes de confeccdo. A substituicdo da matéria-prima por
equivaléncias mais facilmente encontradas em alguma regido, bem como o talento e a
criatividade artistica individual do artesdo, serdo variaveis igualmente responsaveis pela criacdo
da rica variedade de tipos existentes e das adaptacdes iconograficas de motivos descritos por
uma descri¢do dada num dnico texto magico.

Mas os textos magicos dedicados aos amuletos ndo se limitam a uma simples lista de
instruces. Tomando, por exemplo, os chamados Papiros Gregos Méagicos (PGM), a descricdo
dos amuletos normalmente esta acompanhada de um complemento sobre a sua historia e as suas
relacGes com 0s poderes que representam.

Contudo, é importante notar que a iconografia das gemas magicas nem sempre esta
presente nos textos magicos (a0 menos nos que chegaram até nés) (VITELLOZZI, 2018, p. 181
ff.). Isto significa que as gemas traziam um contetdo original que poderia ser conjugado com 0
conhecimento armazenado nos manuscritos em circulagéo na sociedade romana imperial.

Nos PGM, os encantamentos dedicados as gemas sdo: PGM | 42 — 195; IV 1716 — 1870,
2125 — 2139, 2622 — 2707, 2785 — 2890, 2943 — 2966; V 213 — 303, 447 — 458, V11 628 — 642;
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XI1201 — 269, 270 — 350; LXI 1 —38; LXII 24 — 46; XCIV 12 — 29. Todos esses casos podem
ser consultados na obra de Vittellozzi (2018). Para uma consulta aos PGM em versdo bilingue
(grego-alemao), pode-se consultar Preisendanz (1928-1931), e para uma traducéo do grego para
0 inglés, Betz (1986). Entretanto, para uma referéncia a outros textos magicos greco-romanos

(fora dos PGM), igualmente comprometidos com amuletos, ver: Dasen e Nagy (2018).

Do Sincretismo das Gemas Magicas

Durante o periodo imperial, as gemas magicas comecaram a apresentar novas
iconografias baseadas em referenciais egipcios e levantinos.

A popularidade dos deuses egipcios no Mediterrdneo Oriental, estimulada durante a
dinastia Lagida, permeou a sociedade romana conforme o império anexava novas provincias no
Leste. A iconografia greco-egipcia existente em amuletos Helenisticos tradicionalmente
estampavam o pantedo egipcio habitual: isis, Osiris, Harpocrates, entre outros; mas, evocando
fungBes de protetores domesticos e, por vezes, ampliando a sua jurisdigdo original (PEREA
YEBENES, 2018, p. 245).

Plinio, o Velho, escrevendo em meados do século | d.C. comentou a respeito do habito
recente de jovens romanos portarem sempre anéis com a efigie de deuses egipcios: “(...) Nos
dias atuais, inclusive, uma moda foi introduzida até mesmo entre os homens, de usar efigies
representativas de Harpdcrates e outras divindades do Egito.” (Naturalis Historia, XXXIII, 12,
3). (Fig. 1a).

Figura 1a (esquerda): Intaglio em jaspe: Harpocrates sentado sobre uma flor de 16tus®

Figura 1b (direita): Inscricdo: ABLANATHANALBA

6 Detalhes: 2.7 x 2.4 cm; séc. Il — 111 d.C.
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Fonte: © The Metropolitan Museum of Art, New York - Accession Number: 41.160.638. [Public Domain].

Harpocrates € uma versdo jovem do deus solar egipcio, Horus. A iconografia que o
retrata no topo de uma flor de 16tus representa o evento cdsmico do surgimento do Sol no
horizonte do Oceano Primordial no ato da criagdo do mundo. Apesar de ser uma referéncia
comum desde a Epoca Baixa (664 — 332 a.C.), essa iconografia tornou-se particularmente
popular no periodo Romano (EL-KHACHAB, 1971).

A chamada “interpretatio graeca” equipara Horus a Apolo, outra divindade solar, que
segundo o mito grego, teria nascido numa pequena ilha nos pantanos. A aparéncia jovem de
Harpaocrates pode ter sido assimilada ao epiteto de Apolo enquanto protetor dos jovens, da satde
e educacdo das criangas (koupotpdodog). Apolo-Harpdcrates pode ter sido uma iconografia tdo
popular entre os jovens romanos, que Plinio sentiu a necessidade de demarca-lo de “outras
divindades do Egito” em seus comentarios (Naturalis Historia, XXXIII, 12. 3).

Durante o periodo imperial, o0 chamado processo de “solariza¢do” do culto imperial
refletiu numa adog&o iconogréfica de coroas radiantes e de outros elementos solares, de maneira
generalizada e sincrética, na representacdo de diversas divindades do Mediterraneo, inclusive
no Egito. Harpdcrates foi entdo adicionalmente identificado ao Sol Invictus, acumulando uma
nova camada de significado (TALLET, 2021). Entretanto, nessa época 0s proprios sacerdotes
egipcios também assimilavam Harpdcrates a uma outra divindade: Heka, a personificacdo do
poder magico criador, associado ao demiurgo (KAKOSY, 1977, p. 1109-1110).

Na iconografia acima (Fig. 1a), a representacao de Harpdcrates esta protegida por uma

moldura em forma da serpente Ouroboros. Na Oitava Hora do livro egipcio da Amduat (Fig.

2), essa serpente é descrita como uma forga divina que circunda toda a Terra (mhn-t3)

(HORNUNG; ABT, 2007, p. 266). E possivel que “Terra” (t3) aqui seja apenas uma referéncia
direta ao submundo, o Rosetau (KAKOSY, 1986, p. 887).

Figura 2: Recorte da Oitava Hora da Amduat
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Fonte: Adaptacdo de HORNUNG, 1992, p. 142-143 — Imagem 9.

No canto inferior esquerdo da vinheta, a serpente mhn-t3 guarda o deus solar formando
o circulo protetor com o arranjo do seu corpo. No registro de cima, ela aparece novamente, mas
agora circundando o deus solar a bordo da barca solar. Neste registro a sua acdo apresenta dois

simbolismos complementares.

Primeiramente, ela substitui o pequeno aposento E (018) em forma de capela/naos
onde o deus solar estd acomodado para a sua jornada (comparar com a Fig. 3). Ao substituir o
naos, a serpente assume a sua capacidade de estabelecer um espaco sagrado e protegido no
interior do perimetro que estabelece com o préprio corpo. Em segundo lugar, ela recria o circulo
protetor representado pelo Ouroboros.

Pela definicdo do dicionario, a serpente mhn (“serpente circundante”) tem como

determinativo variacdes do hieroglifo m(lﬂd), a serpente que forma um circulo com o
proprio corpo e esta diretamente identificada a Ouroboros (HANNIG, 2006, p. 377).

Horapolo (Hieroglyhica I, 59) considerava a possibilidade de existir uma relagéo entre
a funcao protetora da delimitacdo de espacos pela serpente e o cartucho real dos farads. De fato,

o0 cartucho é uma forma estilizada do disco-shenu (Snw). O hieréglifo que compde 0 home sSn

Q (N89) pode significar, igualmente, um amuleto de prote¢cdo homénimo e o nimero de uma
miriade, 10.000.000 (HANNIG, 2006, p. 891). Nesse caso, o simbolo pode ser entendido como
a adocdo metaforica de uma longa duracdo de tempo para implicar a eternidade. O hieroglifo
também pode ser lido como o verbo 3-inf. snj “ser/estar redondo/oval”, “circular”, “rodear”,
“proteger” (HANNIG, 2006, p. 892); e também como o substantivo “anel”, “circulo”, “muro
perimetral” (HANNIG, 2006, p. §92).

Esse hierdglifo em forma de anel é recriado pela linguagem corporal do Ouroboros e
simboliza a eternidade. Confirmando a hipotese de Horapolo, a fungdo magica do cartucho era
a de preservar a integridade do nome do farad, tal como o Ouroboros preserva a integridade do
interior do espaco que delimita.

A serpente que engole a propria cauda também é uma representacao do conceito egipcio
de eternidade ciclica nhh (HANNIG, 2006, p. 447). Concordando com outra especulagéo de

Horapolo (Hieroglyphica I, 2), a mudanca de pele da serpente também colabora para a sua
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associacao aos conceitos de rejuvenescimento e ao recomego, ambos abrangidos pela idéia de
eternidade-nhh.

A associagdo iconologica do arquétipo de uma “serpente circundante/protetora” com o
conceito de tempo Ihe confere um carater solar por exceléncia. Isto se verifica também na
vinheta da Sexta Hora da Amduat (Fig. 3), onde uma serpente de cinco cabecas é vista rodeando
e guardando o deus solar Kepri (HORNUNG; ABT, 2007, p. 200). Essa imagem também pode
ser associada ao Ouroboros a partir da sua funcéo de estabelecer a Ordem na Terra e protegé-la

contra as forgas do Caos.

Figura 3: Recorte da Sexta Hora da Amduat

P

Fonte: Adaptacdo de: HORNUNG, 1992, p. 116-117 - Imagem 6.

Na parte esquerda do registro, o deus solar esta novamente representado no interior da
sua tradicional capela/naos, abordo da barca solar (comparar com Fig. 2).

Na extremidade direita, uma serpente de cinco cabecas circunda e protege o deus khepri,
a manifestacdo dos primeiros raios do sol matutino. O poder solar e protetor inerente ao
Ouroboros pode estar bem representado nessa cena. Haggag (2020, p. 186) debate a solarizacao
de Osiris, fenbmeno tardio da religido egipcia, e demonstra como a serpente que circunda e
protege Osiris esta diretamente ligada ao renascimento do Sol.

Retornando a analise da iconografia da gema magica (Fig. 1a), Harpocrates encontra-se
rodeado por um arranjo circular formado pelas sete vogais gregas: o € ) L 0 v w, Seguidas pela
evocacdo do nome divino law. Essas letras estdo arranjadas em harmonia com o padrao circular
estabelecido pelo Ouroboros e reforgam simbolicamente o poder do espago sagrado
estabelecido pela serpente.

O uso de um arranjo com as sete vogais gregas em ordem alfabética (vocales) permite a
recriacdo de todos o0s sons magicos existentes na linguagem humana. Nesse caso, as vocales em

uso no periodo greco-romano podem integrar uma estratégia adotada pelos falantes de lingua

grega.
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Frequentemente, os encantamentos dos textos magicos gregos se apresentavam como
traducdes de originais sirios, egipcios, enfim, de todas as proveniéncias distantes e exdticas em
relacdo a um receptor helénico. Contudo, a tradu¢ao era vista como uma forma de “enfraquecer”
0 poder magico dos encantamentos. Portanto, recursos como as vocales (bem como as voces
magicae e 0s nomina barbara, que serdo vistos nas proximas sec¢Bes) garantiam a mesma
eficacia mégica que se supunha ser possivel obter ao se evocar encantamentos nas suas linguas
originais, e/ou em linguas dotadas de sons mais poderosos, como a egipcia (PEREIRA, 2017).
As vocales podiam ainda acumular diversas camadas de significados simbolicos ocultos. Existe,
por exemplo, uma provavel relacdo entre as sete vogais e os sete planetas (MAHE, 1978, p. 73).

Quanto ao nome lad, Diodoro Siculo (I, 94) enumera os grandes legisladores do passado
e menciona Moises, que teria recebido o seu codigo diretamente do seu deus (law).

A origem etimoldgica de ‘law ¢ YHW, que significa “senhor” em aramaico. Devido ao
seu uso corrente pela comunidade judaica de Alexandria, o termo fora utilizado em substituicédo
ao grego “Kyrios” na Septuaginta (EERDMANS, 1948, p. 1-29). O emprego desse nome
sagrado nos Papiros Judaicos Mégicos (PJM) encontrados em Alexandria demonstram que
desde os tempos do Segundo Templo (sécs. V1 a.C. —1d.C.) os hebreus confeccionavam gemas
magicas com variantes do tetragrama Yod, He, Waw, He. No século IV d.C., Sdo Jerénimo
escreveu no Salmo VIII da sua Vulgata que essas letras (YHWH) compdem o “nome do
Senhor” (ALFRINK, 1948).

Os gnosticos ditos “Sethianos™ (ca. séc. II d.C.) identificavam [a6 como um arconte,
filho de Yaldabaoth, outro nome frequente nos papiros magicos e textos gnosticos. No
Evangelho Apdcrifo de Jodo (Il 11, 25-30) 1ad é o quarto dos Sete Arcontes, descrito como
possuidor de um rosto de serpente com sete cabecas (ROBINSON, 1990, p. 111). Pode haver
ai uma nova referéncia a uma funcdo de guardido, tal como ocorre com a serpente solar
Ouroboros, que remonta a ja discutida idéia do Protetor, verificada na Sexta (Fig. 3) e Oitava
(Fig. 2) Horas da Amduat.

Entretanto, a raiz verbal de YHW traduz-se por “ser”, “existir” “causar a existéncia”
(KNIGHT; LEVINE, 2011). Essa caracteristica linguistica aproxima YHW do verbo egipcio
hpr “transformar-se”, “tornar-se”, “regenerar-se”, “permanecer”’, “manifestar-se”, “existir”
(HANNIG, 2006, p. 638). Essa relagdo permite que se atribua a 1ad uma caracteristica solar,
assimilando-o como um aspecto do deus-escaravelho Khepri - a personificacdo egipcia do
renascimento diério do deus Sol.
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Tal possibilidade encontra alguma confirmacao no tratado gnostico Valentiniano “Pistis
Sophia” (sécs. IIT — IV d.C.). Na passagem (358), onde Jesus interpreta 0s mistérios do nome
lad: “lowe Tawe towe (...) lota é tudo aquilo que partiu — Alpha é tudo aquilo que voltara a ser
— Omega ¢ aquilo que concluira tudo o que devera ser concluido” (SCHIMIDT, 1925, p. 261-
262).

Portanto, uma interpretacdo Valentiniana associa lad as doutrinas da Emanacdo,
Retorno e Aniquilacdo-Reabsorcao do Universo.

No reverso da gema (Fig. 1b), as letras gregas representam um “nomen barbarum”’ sob
a forma de um palindromo magico: afAavaBavaAa.

A iconografia das gemas magicas imperiais era corriqueiramente combinada com letras
gregas, de modo a representarem sons, palavras e nomes méagicos. A representacdo visual de
letras gregas supostamente conferia maior eficacia aos amuletos (FRANKFURTER, 2018b, p.
637). Era um conceito estrutural do pensamento méagico grego que 0s sons possuiam um poder
capaz de produzir efeitos persuasivos (VERNANT, 2002, p. 53 ff.), tanto sobre homens como
sobre animais (FRANKFURTER, 2018a, p. 621 ff.).

Os palindromos magicos representam as mdultiplas dimensdes de um nome
transcendente, a0 mesmo tempo que evita os efeitos nefastos de nomes potencialmente
perigosos (FARAONE, 2012). Assim, a inscri¢cdo de palindromos méagicos tende a ser orientada

em arranjos geometricos nos textos magicos.®

InovacGes Iconograficas

O fendmeno iconografico sincrético das gemas magicas imperiais ndo estava restrito ao
processo de reinterpretacdo de divindades conhecidas. Por vezes, 0s nomes gregos revelam
novas dimensdes de sincretismo, combinando atributos de divindades egipcias e do Oriente

Médio com novos arquétipos demoniacos/angelicais/divinos greco-romanos.® Essas inovacdes

" Por definicdo, os nomina barbara sdo corruptelas gregas dos nomes e frases contendo referéncias a poderes
divinos, angelicais e/ou demoniacos, originarios de tradigBes estrangeiras. Frequentemente, esses nomina
remontam a referenciais alegadamente egipcios, judaicos e persas, apesar de muitos deles serem ainda
indecifraveis ou sujeitos a alguma polémica no meio académico (PETERSEN, 1926; FRANKFURTER 2018a-b).
8 No caso dos Papiros Magicos Gregos, os exemplos sdo: PGM | 13 — 19; V 83 -90; X 43 — 50; X111 905 — 911;
XIXa; XXXVI 204 —210; LXI11 95 -96; XLIV.

9 Nota: E importante esclarecer que o termo “demdnio”, no contexto dos papiros magicos, identifica genericamente
as hierarquias “menores” (ou seja: abaixo de deuses) de poderes espirituais que podem ser invocados para
atenderem a vontade do mago. O uso pejorativo do termo para identificar um espirito necessariamente maligno é
restrito a uma interpretacdo cristd. Para os cristdos, a Unica intervencdo espiritual legitima tinha origem no seu
deus. Dai a caracterizacdo negativa dos demais pantedes e egrégoras espirituais. Por outro lado, ha exorcismos
descritos nos papiros magicos. Nesses casos, 0s espiritos malignos a serem combatidos também séo tratados
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incluem — entre muitos outros — Chnoubis (Fig. 4), o Anguipede (Fig. 5a) e Aképhalos (Fig.
5b).

Figura 4a (esquerda): Intaglio em calceddnia: Serpente com cabeca de ledo*®

Figura 4b (direita): Inscricdo: CHNOUMIS

Fonte: © The Metropolitan Museum of Art, New York - Accession Number: 81.6.302. [Public Domain].

A serpente com a cabeca de ledo, coroada por raios solares, Chnoubis (ou Chnoumis)
foi uma entidade muito popular no universo iconografico das gemas magicas imperiais.
Diferentes tradicdes evocam-no e a ele sdo atribuidas as mais variadas funcdes e jurisdi¢oes.
Possivelmente, Chnoubis é o produto de um sincretismo envolvendo o guardido Agathos
Daimon (e outras serpentes divinas), o decano egipcio, Khenmet, o deus Chnum e uma série de
poderes solares, incluindo o deus de Israel (DASEN; NAGY, 2018).

No reverso (Fig. 4b), nota-se o chamado “emblema de Chnoubis”: um arranjo de trés
signos em formato de “S” atravessados por uma linha transversal. O texto inscrito identifica a
entidade pelo nome (Xvouuig), para a sua devida evocagéao.

Durante o Periodo Helenistico, os decanos zodiacais eram poténcias espirituais
menores, subordinadas a autoridade de uma divindade especifica. Acreditava-se que as gemas
com a efigie de Chnoubis protegiam a saude do ventre (DASEN; NAGY, 2018) e, talvez, o
estdbmago e o coracdo (MICHEL, 2004, p. 168).

genericamente por “demodnios”. O proprio contexto era suficiente para distinguir os demdnios benéficos e os
demdnios maléficos. Para um estudo mais contextualizado sobre as disputas intelectuais entre os primeiros
pensadores cristdos e 0s seus antagonistas pagdos do MediterrAneo romano tardo-antigo, ver: PEREIRA, 2012.

10 Detalhes: 1.7 x 1.3 x 0,6 cm; séc. 11 — 111 d.C.

65
Fronteiras - Revista Catarinense de Historia | ISSN 2238-9717 | n. 40, p. 54-82, ago./2022



Gemas Méagicas Romanas e Identidade Cultural no Mediterraneo Antigo | Ronaldo Guilherme Gurgel Pereira

Se por um lado, a sua figura e atuacdo terapéutica Ihe aproxima dos decanos egipcios,
por outro lado, ndo ha ainda qualquer evidéncia definitiva que associe Chnoubis a uma tradi¢do
religiosa especifica. A sua existéncia, aparentemente, € um produto exclusivo do contexto
multicultural dos textos e gemas magicas do periodo imperial romano.

A mera evocagdo do nome de Chnoubis teria 0 mesmo efeito profilatico que o de outros
poderes, como lad. Isto ocorre porque, no contexto de invocagdes ritualisticas, 0s sons magicos
podem ser arranjados de maneira aparentemente aleatéria. O mago ndo esperava que essas
combinagbes de sons fizessem qualquer sentido para os ouvidos humanos. Tais arranjos,
denominados voces magicae, combinavam vogais e consoantes para alcangarem a esfera divina,
de modo a obterem a devida credibilidade transcendental para os encantamentos.

Embora Chnoubis seja mencionado com bastante frequéncia em tratados astrologicos,
ele esta praticamente ausente nos PGM. De fato, as poucas ocorréncias do seu home nos papiros
gregos magicos restringem a sua presenca como um recurso de voces magicae.!

Os sons magicos podiam ser arranjados de diversas formas, empregando-se as sete
vogais ou combinacges de letras que formavam nomes desconhecidos — ocasionalmente dando
origem a palindromos magicos, como “ablanathanalba” (Figs. 1b, 5b).

Apesar das vogais magicas e das voces magicae parecerem arranjos aleatérios, existia
um zelo particular na maneira correta de se pronunciar esses nomes. Por exemplo, 0 nome
magico AOIAO EOEY devia ser recitado num tom enérgico e alto, de acordo com o seguinte
guia de pronuncia de vogais:

*[...] T0 o’ AvewyUEVW T oTOPATL, KUUATOUUEVOVY
10 0’ év ouoTPOdf PO TIVELUATIKIV ATIEAAY,

10 1aw YA, Gépt, oUpav®,

1O €' KuvoKeDaALOTI,

10 0’ Opoiwg, WG TTpdKEeLTAL,

10 N’ ped’ Adoviig Saclvwy,’

TO U’ TOWEVIKDG, pokpdv. [...]7 (PGM V 24 — 29).

“[...] o ‘A’ com a boca aberta, ondulante como uma onda;
‘O’ de modo sucinto, como um suspiro ameagador,
‘TA0’ para a terra, o ar e o céu,

‘E’ como um babuino;

‘O’ do mesmo modo com o acima,

‘E’ com gosto, aspirando,

0
0
0
0
0
o ‘Y’ como um pastor, arrastando a sua pronuncia [ ...J].

11 0 nome de Chnoubis aparece em combinag@es de voces magicae em: PGM Il 435- 436, 560-563; PGM IV
2433; PGM VII 1023 — 1025; PGM XXXVI 219 — 220 e no Papiro Demotico Magico (PDM) 16, 6-9.
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E importante esclarecer que o fendmeno das voces magicae ndo estava restrito ao
contexto de textos magicos e da operacdo de encantamentos. Pode-se encontrar esse tipo de
evocagao em evangelhos gnosticos, como o “Evangelho dos Egipcios™:

“(...) aquele cujo nome [é] um simbolo invisivel. [Um] oculto e secreto mistério

manifesta-se  twweteeiweewefud] nmnMMMMMNNNNMMMMMMNNNNNnInn o]
0000000000000000000000 VU[UVU] UUUVUVUVUVUUUUUUY EEEEEEEEEEEEEEEEE

oo [aaaa] aaaaaooooo WWWWWWWWWlWww] WWwwwwwwwww.” (Nag
Hammadi Codex 11, 43-49 = ROBINSON, 1990, p. 210).

... bem como no tratado hermético “O Discurso do Oitavo e do Nono”:

“O grandioso poder, aquele que ¢ exaltado acima da majestade, aquele que ¢ melhor do
que os Exaltados, ZoxaBalo o ww €€ WWW NN WWWW 11 WWWWWW 00000
WWWWWW VUUULU WWWwwwwwwwwww Zolalod.” (Nag Hammadi Codex VI, 56,
14-21 = ROBINSON, 1990, p. 324).

Os nomes Zoyabalo ¢ ZolaloO ocorrem, respectivamente, nos PGM XIII 138 e 213.
ZoyoaBalo pode ser uma combinagdo de Vida ({wn) e Morte (Bavatoc) (HOLZHAUSEN, 1997,
p. 521, n. 57).

Nota-se imediatamente a relacdo intrinseca entre textos magicos e religiosos, no sentido
de que eles eram consumidos de maneira indissociavel pelo publico dedicado aos assuntos da
espiritualidade. De fato, do mesmo modo que textos de apelo religioso dominante incluiam
recursos como voces magicae e nomina barbara, um fenémeno semelhante se poderia verificar
nos textos magicos.

Nos textos magicos, a utilizacdo de sons méagicos (vocales), nomes divinos (nomina
barbara) e formulas (voces magicae) por vezes incluia preces e aclamag@es ao poder invocado.
O seu objetivo era o de proclamar a eficacia do guardido espiritual evocado, bem como
assegurar a sua protecdo (FARAONE, 2011, p. 96). Os PGM oferecem um vasto nimero de
casos onde esses elementos magicos e piedade religiosa se combinam:

“[...] Opkilw o€, igpOv g, iepl aliyr, TAdTog, B&Bog,| uikog, Upog, alyr, katd TV
Aylwv Ovopdtwy, |ty gipnka kai viv pédw Aéyewv. kot 1ol | Tdwe Zafawd
ApBabidw oeoevyevBapdapayyng afravabavarBa akpupoyxpopt | oialtoo age ae

iva&e ipdpevov pot | &v Th dptt Kpa, Expig Bv SevO® Tol B0l | kai pdbw, Tepi v
Bovlopat” (PGM IV 978 — 98x).

“Eu te conjuro, luz sagrada, brilho sagrado, largura, profundidade, comprimento,
altura, brilho, pelos santos nomes que falei e agora vou falar. Por IAO SABAOTH
ARBATHIAO SESENGENBARPHARAGGES ABLANATHANALBA

AKRAMMACHAMARI Al Al IAO AX AX INAX, permanega comigo na presente hora,
até que eu reze para a divindade e aprenda sobre as coisas que eu desejo.”
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O Anguipede (Fig. 5a) era um caso ainda mais complexo nessa conjuntura de inovagdes
iconogréficas, uma vez que ele ndo € sequer mencionado nos textos magicos conhecidos
(VITELLOZZI, 2018, p. 181). Essa iconografia € emblematica do contexto sincrético das
gemas e textos magicos da Roma Imperial. O Anguipede (literalmente: “pés de serpente”) é
representado como uma criatura monstruosa, armada com couraga romana, escudo oval e
chicote. Apesar da figura humandide, o Anguipede possui uma cabeca de galo e, no lugar das
pernas, duas cobras serpenteiam para fora da parte inferior da sua armadura.

Figura 5a (esquerda): Intaglio em Jasper: O Anguipede com cabeca de galo*?

Figura 5b (direita): Aképhalos

Fonte: © The Metropolitan Museum of Art, New York - Accession Number: 95.15.1. [Public Domain].

Analisando-se as caracteristicas fisicas da sua representacdo, percebe-se que elas
descrevem um poder que retne virtudes magicas ctonicas e solares (HAGGAG, 2020, p. 188).

O simbolismo da cabeca de galo pode ser analisado por duas vias, seja atraves de um
referencial grego, ou por um referencial do judaismo.

Pela perspectiva greco-romana, o galo era um protetor contra o mal. O nome grego do

animal tem a mesma raiz que o verbo GAé€opau “afugentar”, “advertir” (ALTINOLUK;
ATAKAN, 2014, p. 220). O seu canto matutino era interpretado como uma saudagéo ao Sol

nascente.
Galos eram utilizados regularmente em encantamentos e rituais magicos-religiosos

(GUNTERT, 1930-1931). Especula-se que o chicote e o escudo oval seriam atributos de sua

12 Detalhes: 3,5 x 2,2 x 0,3 cm; séc. Il — 111 d.C.
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capacidade de afugentar deménios e de proteger o0 mago contra 0 mal. Além disso, o chicote
estabelece um paralelo entre 0 Anguipede e Hélios, que também usava o instrumento para
controlar os cavalos de sua quadriga (ALTINOLUK; ATAKAN, 2014, p. 220).

Por outro lado, a partir de um referencial do judaismo, verifica-se que, em hebraico, o
radical da palavra galo, GBR, pode ser vocalizado de diferentes formas. Se a vocalizacéo for
GiBoOR, obtém-se “guerreiro”, “bom soldado” (ALTINOLUK; ATAKAN, 2014, p. 220).

O escudo do Anguipede pode estar relacionado a idéia de que Deus protege 0os homens
com um escudo e ¢ chamado “Escudo de Abrado” (Génesis XV 1). Deve ser essa a razdo para
que a iconografia do Anguipede inclua, ocasionalmente, na sua decoragdo o nome la6 (BARB,
1957, p. 78).

A adocdo de uma couraca romana esta em harmonia com a tendéncia do periodo
imperial em assimilar divindades solares ao culto ao imperador (ou “solarizag¢do”). Deuses
estrangeiros, como o Jupiter Dolichemus, na Siria e Horus, no Egito, passaram a ser
regularmente representados em uniforme romano e em trajes imperiais. Tal como o imperador
governava o mundo pela forca das armas, os deuses eram venerados em uniforme romano para
expressarem o seu poder e autoridade (NILSSON, 1951, p. 61; TALLET, 2021).

Essa combinacao de opostos, cténico (serpentes) — solar (galo), pode estar relacionada
a premissa da dualidade da existéncia humana, presente no neoplatonismo de Plotino
(Enéadas). Esse conceito foi particularmente popular nos sistemas gnésticos e nos textos
herméticos, que estabelecem a existéncia de uma gnosis secreta como Unica chave para que o
ser humano transcenda para as esferas divinas e abandone a sua condicdo
mortal/material/animal (PEREIRA, 2010).

Infelizmente, dado que nédo existe, até 0 momento, qualquer referéncia textual a respeito
do Anguipede, as interpretagdes sobre o seu simbolismo permanecem restritos ao campo das
conjecturas.

Uma teoria bem estabelecida como consenso académico sugere que poderia existir uma
forte referéncia ao deus de Israel na sua iconografia (NAGY, 2002; ZWIERLEIN-DIEHL,
2014). Segundo esses autores, o escudo portado pode ser uma alusdo ao epiteto “hyperaspistes”
(aquele que se protege com um escudo), um atributo divino presente na Septuaginta. Uma vez
que a imagem descreve apenas um dos muitos nomes do deus de Israel, e ndo o deus
propriamente, ndo haveria qualquer transgressao a Lei Judaica nessa iconografia (NAGY, 2002,
p. 149).
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A imagem do Anguipede (Fig. 5a) esté circundada por letras gregas. Elas recriam, de
forma estilizada, o Ouroboros (Fig. 1a), ao estabelecerem um circulo protetor para a efigie. As
letras formam o nomen barbarum ABpaocd§ e uma vox magica: a paLlENLOV O € W

O nome Abrasax (ou Abraxas) é frequente, tanto nos PGM*® como nas gemas méagicas,
e é regularmente associado ao Anguipede, embora nome e imagem possam também aparecer
separadamente. Segundo a gematria grega (MERKELBACH; TOTTI, 1990, p. ix), 0 nome tem
um valor total de 365 (a=1; B=2; p=100; a =1; 0 = 200; o =1; §=60). Esse valor numérico
confere ao nome um poder equivalente tanto ao do deus grego Hélios, como ao do deus persa
Mithras, que protegiam o fiel durante todo o0 ano e que podiam ver tudo aquilo o que se passava
na Terra (NOLLE, 2007, p. 252).

De acordo com uma andlise da heresiologia cristd sobre as crencas dos gnosticos
sequidores de Basilides, sabe-se que esse grupo acreditava que Abrasax era o nome do “Grande
Arconte” que governava 365 esferas ou céus (HORT, 1911). No “Evangelho do Egipcios”,
Abrasax, que personificava a Vida Eterna, é listado como o sexto grande espirito da sua
Ogdodada, criado a partir da Grande Luz de Eleleth, que personificava a Prudéncia (Nag
Hammadi Codex I1l, 52-53 = ROBINSON, 1990, p. 213).

A face oposta da gema (Fig. 5b) representa uma outra entidade nova no contexto
iconografico das gemas magicas imperiais. Trata-se do humandide decapitado Aképhalos
(literalmente, “0 sem cabega’), também rodeado por uma inscri¢cdo em arranjo circular.

Na metade superior do arranjo circular, as letras gregas formam o nome ABpacdé e na
metade inferior, o arranjo forma o palindromo magico afAavoaBavaABa. No interior do espago
da iconografia, entre as pernas do Aképhalos, trés letras gregas comp8em o nome ‘law.

Ha uma representacéo grafica desse demonio nos papiros magicos gregos (PGM 11 166).
Akephalos é devidamente identificado a Osiris para auxiliar o mago num ritual de exorcismo
(PGM V 96-172). De fato, ha referéncias a uma forma decapitada de Osiris na religido egipcia.
A idéia por trés da auséncia de cabeca pode ser a representacao de algo que ndo possui forma.
Um texto magico egipcio da XXV dinastia (c. 747 — 656 a.C.) designa o deus como “o corpo
sem cabega, a miimia sem rosto” (KLASENS, 1975, p. 25-26).

O humandide decapitado é uma representacdo greco-romana de uma forma solar de
Osiris, remontando ao evento cosmico da morte e desmembramento do deus nas maos do rival
Seth (DARNELL, 2004). Na Quarta Hora da Amduat (Fig. 6), existe uma associacao entre as

13 Para algumas referéncias, ver: PGM 1V, 331-332; PGM V111 49, 611; PGM XII 156, 466, dentre muitos outras.
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cabecas decapitadas dos mortos abencoados e as estrelas do ceu (HORNUNG, ABT, 2007,
p.132-133).
Figura 6: Recorte da Quarta Hora da Amduat
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Fonte: Adaptacdo de HORNUNG; ABT, 2007, p. 110-111.

Na figura 6, na extremidade direita, o Sol alado esta prestes a liderar uma procissao,
seguido por duas fileiras de sete cabegas humanas posicionadas sobre estrelas.

A cabeca perdida de Aképhalos representa o Sol. O corpo e a cabeca sdo reunidos no
submundo. Assim, na Sexta Secc¢do do Livro das Cavernas (Fig. 7), o escaravelho divino
Khepri, que representa a regeneracdo solar, ¢ aclamado como “o (re)conectado a (sua) cabeca”
(HORNUNG, 1992, p. 424).

Figura 7: Recorte da Sexta Secgédo do Livro das Cavernas
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Fonte: Adaptacdo de HORNUNG, 1992, p. 405 — Imagem 80.

A figura 7 € um detalhe do segundo registro, extremidade direita, da vinheta da Sexta
Seccdo do Livro das Cavernas. A imagem, originalmente horizontal, foi inclinada 90° para que

0 seu discurso iconolégico fique bem claro.
A cena descreve 0 momento que os deuses posicionam o Sol nas patas do Escaravelho

divino, Khepri. O deus esté ladeado por duas colinas a formarem o hieroglifo \®) (N27), aqui
representando o horizonte oriental, de onde emergird os primeiros raios solares da manhg,

pondo fim a jornada noturna do Sol.
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Uma vez estabelecida essa perspectiva vertical da imagem, pode-se perceber bem que o
escaravelho com o Sol nas suas patas forma uma figura humanoide: disco solar como cabeca,
patas dianteiras do escaravelho como ombros, escaravelho como torso e pernas.

Finalmente, todos esses elementos iconoldgicos e textuais aqui analisados podiam ser
combinados e apresentados sob a forma de discursos iconograficos muito mais complexos (Fig.
8a-b). Assim, as gemas méagicas conservam-se como um importante testemunho material das
maultiplas tradicdes magicas/religiosas em constante interacdo no Império Romano.

Essas gemas sdo dispositivos Unicos, posto que, a despeito das suas dimensdes
minusculas, elas sdo capazes de sintetizar toda uma carga multicultural e multiétnica de

espiritualidade Mediterranea no periodo Greco-Romano e Tardo-Antigo.

Um Condensador de Textos Méagicos

As gemas magicas imperiais apresentavam um discurso iconografico conciso e
sincrético, baseado em didlogos simbolicos e releituras dos pantedes grego, egipcio, persa,
judaico, entre outros. Foi apresentado neste ensaio um esforco no sentido de explorar em
profundidade as origens e o0s principais referenciais de alguns casos produzidos por esse
fendmeno.

Todavia, ndo se pode afirmar que o publico que consumia essas gemas compreendia a
totalidade desse simbolismo. O que se observa com regularidade é que as entidades retratadas
nas gemas podiam interagir entre si, a despeito de possuirem suas origens em pantedes diversos.
O efeito dessas interacBes era o de complementarem efeitos, jurisdicbes e poderes para
auxiliarem o mago (Fig. 8a).

Figura 8a: Intaglio em jaspe cinza — A Barca Solar**

Figura 8b: Texto de Invocagéo

Fonte: © Museu Nacional de Arqueologia, Lisboa - MNAE 540 /540-1. [© MNA-DGPC/ADF, José Rubio].

14 Detalhes: 4,4 X 3,3cm. Alexandria, Séc. 111 - 1V d.C.
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A Iconografia da figura representa a Barca Solar egipcia e o evento cosmico da jornada
que o Sol realiza todas as noites pelo submundo (Amduat) para se regenerar e renascer para dar
inicio a mais um dia, no horizonte oriental. Segundo o mito egipcio, a jornada noturna da barca
pelo submundo dura 12 horas e a cada hora ela cruza uma das 12 regides que integram aquele
dominio (Figs. 2, 3, 6). Enquanto cruza o submundo, a barca, acompanhada por um séquito
divino, enfrenta as forcas do Caos que tentam impedir que nasga um novo dia. Ao final da
jornada, o Sol esta regenerado e rejuvenescido, pronto a dar inicio a um novo ciclo diario. O
tema da barca solar também esta presente no PGM XIII (457-477).

Na gema analisada, a barca solar é tripulada por um séquito divino diferente. O deus
Harpdcrates no topo de uma flor de I6tus (Fig. 1a) ocupa a posi¢do de figura central na cena.
Ao lado dele, em direcao da popa da barca esta o Aképhalos (Fig. 5b) e em seguida, um babuino.
Normalmente, quando o Harpdcrates esta representado a bordo da barca solar, a iconografia
decora a popa da barca com um babuino e a proa (aqui perdida) com um falcdo (PEREA
YEBENES, 2018, p. 240; PGM XIII 457-477).

Seguindo para a direcdo da proa, a partir de Harpocrates, ha uma figura humana
desconhecida. Essa figura pode representar algum heroi, ou o préprio Orfeu, ja que a jornada
da barca percorre o submundo. Depois do homem, aparece o Anguipede (Fig. 5a) e, por fim, na
porcao fragmentada da gema, viria a proa com o falcéo.

Certamente, a associacdo do jovem Harpocrates com os demais poderes solares a bordo
da barca sugerem a idéia de regeneracdo e renascimento (HORNUNG, 1992 403-405;
DARNELL, 2004, p. 115-116, n. 364, 366).

A iconografia recebe ainda uma inscricdo em grego contendo 0s nomes de entidades
angelicais e demoniacas. Acima da barca, pode-se ler o nome de sete arcanjos, seguidos pelos
nomes magicos de lad e Abrasax*®

OUpmA PadarA ‘Pacoti
FaBpiA XaBptiA MixanA ZaptiA
lGw ABpacad (sic)

Ouriel Raphael, Rasoiel
Gabriel, Chabriel, Michael, Sariel
lad, Abrasaz (sic)

Abaixo da barca, a esquerda, 0 nome de outro arcanjo:
oA
Sael

15 O Estudo completo desta gema, inclusive a tradugéo do texto grego, foi feito por PEREA YEBENES, 2018.
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Abaixo da barca, a direita, 0s nomes de trés arcanjos:
PadarA

ZopmA

KouvotinA

Raphael
Sariel
Koustiel

A tradicdo judaica passou a adotar nomes para 0s anjos apés o exilio, influenciados pelas
tradicdes babildnicas. Uma sistematizacdo formal de sete arcanjos ocorre pela primeira vez no
Primeiro Livro de Enoque (1, 20), datado do século 11 d.C. (PEREA YEBENES, 2018, p. 247).
Apesar de aparentarem duas for¢as opostas, tanto 0s anjos do judaismo como os demonios dos
textos magicos greco-romanos exercem duas funcbes essenciais em comum. Primeiramente,
eles sdo representantes de um poder divino e distribuem recompensas e puni¢des. Em segundo
lugar, eles sdo poténcias espirituais responsaveis pelo caminho das estrelas no céu (1 Enoque
82, 10; PEREA YEBENES, 2018, p. 247).

A jornada da barca solar é aqui interpretada como um combate contra as forcas das
trevas. O mago tem a protecdo combinada de forcas solares e astrais, representados pelos
deuses, demonios e anjos invocados, que lhe proverdo a luz necesséaria para chegar em
seguranca ao seu destino.

No reverso da gema (Fig. 8b) esta gravada uma longa invocacdo com seis linhas de

nomes magicos, combinando voces magicae e nomina barbara:

lapBabaypapvndiBawyvupew

®nodoo avonte cavkavBapa

AdkpoupoPOpe KOST)PE ZNUEX KEVTEU KOVTEU
KEVTEU KL KL KL SeVuyevuooel aupuv

oukuv &u AukuvEuvta KHYPN.

Onvwp BappaBoawd YKNN,

IARBATHACHAMNEPHIBAOCHNYMEO
PHESOOO ANOETE SANKANTHARA
AKROYBORE KODERE SEMEA KENTEY KONTEY
KENTEY KI KI KI DEYGENYSSEY AYMYN

AYKYN KSY LYKYNKSYNTA KEYPN

THENOR BARRABAOTH YKNN

A primeira linha da invocacéo é formada formula tapBaBoypapvndiBawyvupew. Nos
Papiros gregos magicos existem diversas variantes dessa vox magica (PGM | 142, 196; PGM
I11472,534; PGM IV 1578; PGM XI1 94-95, 168). Todas essas variantes possuem em comum

0 principio wapBaBa-. Por isto, essa formula € genericamente denominada logos larbatha.
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Trata-se de uma invocacdo que pode estar relacionada a Abrasax e ao ciclo solar anual
(BONNER, 1950, n. 210; PEREA YEBENES, 2018, p. 251).

A segunda férmula é iniciada pelo nome magico ®nodoo e concluida pela vox
oavkavBopa, um elemento também presente em diversos papiros magicos gregos (PGM 11 33;
PGM 1V 2664; PGM V 425; PGM XII 184; PGM XII1 926; PGM XIXa, 12).

Logo a seguir, na terceira linha, ocorre a expressao akpoupofdpe kodnpe, que estd
presente no PGM VII 683, 897. Além disso, a totalidade da terceira linha da gema,
GkpoupoPdpe kodnpe Inuéa Kevteu Kovtev, pode ser atestada também no PGM V 426.
Gracas a essa correlacdo com o papiro foi possivel decifrar a linha, bastante danificada, da gema
(PEREA YEBENES, 2018, p. 252).

O elemento de destaque para a quarta linha é a repeticdo ki kL kt. No PGM XIII 13, 597-
598 ocorrem repeti¢des semelhantes, mas com i e ti. Dado 0 seu contexto, possivelmente ki kt
KL seria uma onomatopéia (PEREA YEBENES, 2018, p. 252).

A quinta linha apresenta uma vox magica de principio auk-, cujas variantes podem ser
verificadas no PGM V 428 e PGM XVI 62.

Finalmente, a sexta linha da invoca¢do mégica comega com 0 nomen barbarum @nvwp.
Thenor é uma entidade solar mencionada nos PGM 1V 1291 (identificado a Heélios), 1937; e
também no PDM 7.20. A seguir, ocorre a vox magica Boappafowd, que remonta a uma
vocaliza¢do normalmente presente na invocacdo do arcanjo Miguel (PGM V11 977), 1ad (PGM
X111 964), Abrasax (PGM XlXa 1, 42), entre outros.

Concluséao

A expansdo imperial romana e a consequente integracdo de todo o Mediterraneo sob
uma unica administragdo incrementou a disponibilidade de recursos, ampliou 0s horizontes
sociais e culturais.

Conforme a integragdo econdmica de um Mediterrdneo Romano se consolidava, 0s
povos circunvizinhos passavam a interagir com maior dinamismo e intensidade. A circulacéo
de bens comerciais seguia acompanhada de novas tecnologias, crengas, religides, formas de
pensamento e novas idéias. Esse cosmopolitanismo greco-romano, intensificado por uma koiné
pré-existente no Mediterraneo Oriental, reformulou a maneira como os individuos expressavam

a sua espiritualidade e isso se reflete na producdo e circulagdo dos textos e amuletos magicos.
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As gemas romanas imperiais apresentam uma iconografia sincrética, fruto de
combinacBes de tradi¢cBes greco-romanas, judaismo, religido egipcia, mitraismo, e muitas
outras expressdes de espiritualidade do Oriente Médio. Alem dessas tradicOes, releituras e
adaptac0es sincréticas dessas mesmas tradicdes também estdo presentes na iconografia dessas
gemas, como se atesta pelas referéncias a diversas tradi¢cdes gnosticas.

Uma vez que as gemas magicas sdo um produto diretamente ligado a producdo e
circulacdo de textos magicos, elas também testemunham o processo de expansao do repertério
magico e a redefinicdo de inumeros elementos religiosos das tradi¢cbes do Egito e do Oriente
Médio.

A sua iconografia sincrética era capaz de acumular maltiplas camadas de simbolismo
visual e estava associada ao uso da escrita grega, para a producdo de uma fenémeno similar na
dimensao da linguagem. As letras gregas eram utilizadas para a vocalizacdo de sons méagicos e
divinos ndo-gregos, proporcionando uma carater intercultural & magia no Mediterraneo.

Os nomes dos deuses, demdnios e anjos que se popularizam em decorréncia dessa
intertextualidade, também podiam ser empregues sozinhos, como uma forma de invocacao.
Assim, atesta-se uma combinacdo de nomes e efigies de diversas entidades espirituais de
multiplas origens, tanto em gemas como em textos magicos. Exemplos desse fenémeno, apenas
para se limitar ao presente ensaio, incluem: Harpdcrates, Chnubis, o Anguipede/Abrasax,
Aképhalos, Jeova, Hélios, Mithras, Raphael, entre muitos outros.

Nesse sentido, pode-se dizer que as gemas magicas sejam um ‘“fendmeno
Mediterraneo”. Todavia, este ndo se trata de um fendmeno homogeneizador, ou
“universalizante”, uma vez que o consumo e a circulacdo de textos e gemas magicas produziram
efeitos multiculturais e diversificados. As gemas integram um comportamento/cultura comum
mediterraneo em relagdo a um sincretismo das praticas magicas nos primeiros séculos da Era
Cristd/Comum.

A circulacdo das gemas magicas demonstram a existéncia de um “espago de negociagao
simbolica” (BOURDIEU, 1989) onde ha uma particular tolerancia para com elementos
culturais “externos” e uma predisposi¢ao geral para o dialogo com o “diferente”. ESSe processo
de significacdo é cultural, posto que remonta a um senso comum local (SAHLINS, 1985).
Assim, a negociacéo de gregos, romanos, judeus, egipcios/coptas, cristdos, gnosticos, etc., com
esses  sincretismos  produz  sempre novas re-significagbes e  justificativas

culturais/religiosas/ideoldgicas locais.
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Portanto, para se estabelecer como aquelas diversas identidades culturais/étnicas
mediterraneas sob a administracdo romana interpretavam e interagiam com essas gemas, seria
necessaria uma analise das estruturas significantes desse sincretismo, algo que exige um estudo
de caso para regides e grupos sociais/culturais em “dialogo” com as gemas € os textos magicos.

Os casos estudados neste ensaio demonstram que uma dada inscricdo ou iconografia
podem ser transversais a multiplas tradi¢Ges religiosas e remontar a diferentes fontes textuais.
Logo, um estudo de gemas magicas implica numa abordagem transversal de diferentes culturas
e cuja transdisciplinaridade inclui, mas ndo se limita a: linguistica, antropologia da religido,
filosofia, teologia, estudos biblicos, assiriologia e egiptologia.

As gemas magicas sdo um testemunho material do ambiente cosmopolitano e sincrético

das crencas e das expressoes individuais de espiritualidade no Mediterraneo Romano.
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