Fronteiras: Revista Catarinense de Historia. Dossié Direitos humanos, sensibilidades e resisténcias. N 36, 2020/02 — ISSN 2238-9717

Os desafios do tempo presente e a colonialidade da natureza: intersec¢fes para pensar
novas sociabilidades

Present time’s challenges and coloniality of nature: intersections to think new
sociabilities

Resumo

Este artigo intenciona introduzir e aprofundar
discussbes sobre a colonialidade e seus aspectos
inseparaveis, demonstrando as sobreposicdes
das opressdes da Matriz Colonial do Poder a
partir da analise de linguagens e habitos
recorrentes e naturalizados em nossa sociedade.
Tal intencdo dialoga com as demandas postas
pelo presente, no que diz respeito especialmente
as mudancas climaticas, pandemias, violéncias
de género, soberania alimentar, racismo
ambiental e direitos da natureza. Serdo
analisadas fontes jornalisticas e publicitarias de
cunhos distintos, a fim de demonstrar a
complexidade da intersecgdo entre sexismo,
racismo e especismo, utilizando dos conceitos
do pensamento decolonial e do ecofeminismo,
propondo uma alternativa que intenciona
superar 0s problemas verificados através da
educacdo, sensibilizando para a alteridade e
despertando uma ética de cuidado.
Palavras-chave: Colonialidade; Linguagem;
Direitos da natureza.

Pensando uma categoria subversiva

Natalia Ferreiral

Abstract

This article aims to introduce and deepen
discussions about coloniality and its inseparable
aspects, demonstrating the overlapping of the
Colonial Matrix of Power’s oppressions, from
the analysis of recurrent and naturalized
languages and habits in our society. This
intention dialogues with present’s demands,
regarding  especially  climate  changes,
pandemics, gender violence, food sovereignty,
environmental racism and nature’s rights.
Different  subjects of journalistic and
advertising sources will be analyzed, intending
to demonstrate the complexity of the
intersection between sexism, racism and
specism, using the concepts of decolonial
thinking and ecofeminism, therefore proposing
an alternative that intends to overcome the
verified  problems  through  education,
sensitizing for otherness and awakening a care
ethics.

Keywords: Coloniality; Language; Nature’s
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Quando me lancei a tarefa de analisar casos de violéncia de género algumas lacunas se

impuseram, como por exemplo a auséncia de uma categoria de analise que ndo considerasse

somente o recorte “mulher” como vitima, mas também se atentasse ao grupo LGBTQIA+ e aos

recortes de classe e “raca” (uso aspas pois concordo com Anibal Quijano e Achille Mbembe

quanto a ficcdo deste conceito e a ndo existéncia de racas humanas distintas). Encontrei no

pensamento decolonial e no ecofeminismo uma vastiddo de conceitos, anélises e possibilidades
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que me levaram a pensar na cria¢do da categoria “ndo-homem”, considerando que este seja o
homem branco, cisgénero e heterossexual; por esta razéo, utilizo uma linguagem de género
neutro quando aplicavel. Para pensar tal categoria, me apoio no trabalho de Jacques Derrida
quando se deu aos estudos de género; Derrida formulou a ideia da existéncia de uma
subjetividade carnofalogocéntrica compartilhada pelos sujeitos imersos nas culturas e tradi¢oes
ocidentais e ocidentalizadas. Este sujeito ¢ masculino, “falante”, comedor de carne animal.

Conforme resumiu Llored,

O carnofalogocentrismo € esse conceito que nomeia o sacrificio animal pelo qual o
homem é responsavel quando ele da cabo da vida dos animais por meio de uma profusao
de praticas culturais triviais visando apropriar-se de suas vidas e ingeri-los. Esse
conceito fundamenta-se, tal como observado pelo préprio Derrida, em outras duas
nocGes que nele se encaixam: o logocentrismo e o falocentrismo. Ambas designam o
fato de que o Ocidente concede um privilégio absoluto a palavra e a razdo, sem as quais
ndo é possivel fazer parte da comunidade dos viventes, a qual sempre foi, e permanece,
uma invencdo do poder masculino. O poder politico no Ocidente é encampado pelo ser
humano do sexo masculino, gue se considera racional e que expressa tal racionalidade
por meio da palavra considerada como prépria do homem por consequéncia (LLORED,
2016, p. 58).

Tal ideia é utilizada no trabalho de Carol J. Adams, ecofeminista responsavel pela teoria
da politica sexual da carne (ADAMS, 2012); Adams reivindica o conceito de referente ausente,
com o qual se torna possivel perceber a intersec¢ao entre o racismo, 0 sexismo e 0 especismo,
que consiste no entendimento do humano como animal superior e separado da animalidade.

Conforme Adams, 0s animais tornam-se ausentes através da linguagem, e o conceito tem

implicacdes também para género, raca e classe. Para ela,

o referente ausente, em razdo da sua auséncia, geralmente impede que estabelecamos as
conexdes entre grupos oprimidos. As imagens culturais de retalhamento e violéncia
sexual sdo tdo interpenetradas que no discurso feminista radical os animais atuam como
o referente ausente. Nesse sentido, a teoria feminista radical participa do mesmo
conjunto de estruturas representacionais que ela quer expor. N6s sustentamos a estrutura
patriarcal de referentes ausentes, apropriando-nos da experiéncia dos animais para
interpretar a violéncia cometida conosco (ADAMS, 2012, p. 85).
O contato com o pensamento de Maria Lugones quanto a colonialidade do género, que
se alia intrinsecamente a colonialidade da natureza, do ser e da linguagem, especialmente, e
com a nogdo de humano/ndo humano destacada em seu trabalho, também foi fundamental para
comecar a pensar esta categoria de “nao-homem”. Segundo Lugones, “a imposi¢do colonial do
género atravessa questdes sobre ecologia, economia, governo, relaciona-se ao mundo espiritual

e ao conhecimento, bem como cruza préticas cotidianas que tanto nos habituam a cuidar do
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mundo ou a destrui-lo” (LUGONES, 2014, p. 935). Lugones abriu espago para um pensamento
feminista decolonial quando chamou atencdo para a auséncia da atribuicdo de género na

categoria ndo humano; segundo Heloisa de Hollanda, para Lugones,

0 sistema de género surge quando o discurso moderno colonizador estabelece a
dicotomia fundadora colonial: a classificacdo entre 0 humano e o ndo humano. Como
humano, o colonizador. Como ndo humano, 0s nativos indigenas e, um pouco mais tarde
os africanos escravizados todos vistos como animais e primitivos (HOLLANDA, 2020,
p. 17).

Concordo com Maria Lugones quanto a inseparabilidade dos aspectos da colonialidade
(LUGONES, 2014, p. 940), e entendo que a sobreposicdo das opressdes exige uma analise
igualmente complexa que seja capaz de dar conta dos distintos ambitos da vida humana e nao-
humana a que tais opressdes afetam, direta ou indiretamente. Esta é uma tarefa inesgotavel,
portanto a intencdo desta analise é também provocar outros pesquisadores a observarem tais
aspectos para que novas analises e estudos possam surgir. As fontes que serdo utilizadas neste
pequeno recorte tratam de casos de violéncia de género, violéncia contra animal e publicidade
de utensilios de churrasco, intencionando dar conta da complexidade das imbricacdes entre as
opressdes. As linguagens utilizadas nestas fontes, sejam elas verbais ou visuais, se inserem na
colonialidade da linguagem, demonstrando  padrdes culturais postos pela
modernidade/colonialidade que permanecem dominantes, e que sdo verificados como a causa
de problemas sociais e ambientais que tém se mostrado crescentes, carentes de anélises
historiograficas e ricos em possibilidades de pesquisa. Invoco a categoria de “nao-homem”,
dialogando com a antropdloga Ochy Curiel quando esta diz que “sdo necessarios, além da
criacdo de outras categorias, conceitos e teorias que deem conta da complexidade das relacdes
sociais, conquistando assim um desengajamento epistemologico e politico na maneira como
produzimos conhecimento” (CURIEL, 2020, p. 130), aliando a teoria a praxis e produzindo um

saber que se intenciona transgressor e revolucionario. Curiel defende que

uma posicao decolonial feminista significa entender que tanto a raca quanto o género, a
classe, a heterossexualidade etc. sdo constitutivos da episteme moderna colonial; elas
nédo sdo simples eixos de diferencas, sdo diferenciacfes produzidas pelas opressoes, de
maneira imbricada, que produzem o sistema colonial moderno (CURIEL, 2020, p. 133,
grifo meu).

O pensamento decolonial fornece ferramentas importantes para esta analise, como a
proposta de uma desobediéncia epistémica de Anibal Quijano, defendida por Walter Mignolo
(MIGNOLO, 2008, p. 288), que nédo consiste em recusar aquilo que vem do Norte global, mas
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em desprender-se dos métodos e categorias de analise impostos pela colonialidade ao mundo
colonizado, que sdo incompletos e deixam lacunas incapazes de serem preenchidas. Valoriza-
se, portanto, uma pluriversidade de conceitos e ideias, pensamentos fronteiricos, saberes
tradicionais de povos racializados e suas epistemologias marginalizadas. E também crucial
anexar a analise propostas de contra-pedagogias da violéncia, como coloca Rita Segato
(SEGATO, 2018), ja que a teoria ndo pode (ou ao menos creio que nao deva) estar separada da

pratica; ndo ha transformacédo sem acéo coletiva. Suely Messeder pontua que

articular a dimens&o educativa pratica no processo de descolonizagéo nos permite seguir
um percurso de aprendizagem que nos reporta as ideias expressas em Paulo Freire sobre
a relacdo entre opressor/a e oprimido/a e perceber que a teoria feminista ndo deveréa estar
divorciada da nossa praxis (MESSEDER, 2020, p. 167)

Encontramos uma multiplicidade de propostas e alternativas ao capitalismo e a
modernidade nos pensamentos dos povos originarios de Abya Yala, nos povos de Africa e em
outras culturas que subsistem apesar do avango da modernidade/colonialidade sobre elas.
Invoco aqui o conceito de Bem Viver (Buen Vivir, a traducdo literal do Sumak Kawsay
quéchua), partilhado por muitos povos de Abya Yala. Como defende Alberto Acosta
(ACOSTA, 2016), o Bem Viver abarca uma pluriversidade de mundos possiveis que rompem
com a noc¢éo dicotdmica humano/natureza, e reforcam a necessidade do cuidado de todo ser,
vivo ou ndo, entendendo a Terra como uma entidade viva, como também defende Ailton Krenak

(KRENAK, 2020, p. 20). Acosta enfatiza que

se o desenvolvimento trata de “ocidentalizar” a vida no planeta, o Bem Viver resgata as
diversidades, valoriza e respeita o “outro”. O Bem Viver emerge como parte de um
processo que permitiu empreender e fortalecer a luta pela reivindicagcdo dos povos e
nacionalidades, em sintonia com as acBes de resisténcia e construcdo de amplos
segmentos de populacdes marginalizadas e periféricas. Em conclusdo, o Bem Viver é
eminentemente subversivo. Propfe saidas descolonizadoras em todos os &mbitos da
vida humana. O Bem Viver ndo é um simples conceito. E uma vivéncia (ACOSTA,
2016, p. 82).

A naturalizagdo da investida humana sobre a natureza considera ser possivel que
vivamos a parte dela, o que ndo se verifica na realidade; o inverso, no entanto, é gritante: para
quem n&o vive alheio as mudangas climaticas, as queimadas, desmatamentos, mortes de animais
aos milhdes diariamente ao redor do mundo, ao extrativismo, ao uso da agua, a distribuicéo do
alimento produzido, dentre outros problemas, € visivel que enquanto provocarmos a destruicdo
da natureza, estaremos provocando a destrui¢do da prépria humanidade, bem como de todos 0s
outros animais. Essa naturaliza¢do ndo esté isolada, mas é fruto da mesma matriz que naturaliza
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a cultura do estupro, o racismo e a violéncia de género, a partir da animalizacdo de outre (de
que chamo “ndo-homem”), do seu retalhamento, da retirada de seu significado original
(humanao, sujeito de direitos para o pensamento ocidental), do referente ausente invocado por

Adams. A filésofa Susana de Castro coloca que

o uso das categorias “natural” e “natureza” ¢ fundamental para a empresa moderna-
colonial-capitalista-global. “Natureza” tem um duplo sentido. Por um lado, 0 ser
humano racional, isto €, 0 homem europeu, possui a superioridade intelectual que lhe
autoriza o dominio do d&mbito natural, seja ele representado pelas mulheres europeias,
naturalmente inferiores aos homens europeus, seja representado pelas comunidades e
sociedades ndo europeias. Classificar algo como “natural” equivale nesse contexto
historico a autorizar sua exploragdo (CASTRO, 2020, p. 149).

Castro também ressalta que “descolonizar nosso pensamento significa justamente
abandonar as categorias de andlise dicotdmicas tipicas de um modelo de pensamento
eurocéntrico, tais como ‘civilizado/ndo civilizado’, ‘natural/racional’, ‘homem/mulher’,
‘hetero/homo’, ‘superior/inferior’.” (CASTRO, 2020, p. 149). Estas ideias sdo essenciais para
introduzir a discusséo e a analise que segue, irrompendo um siléncio historiografico e recusando
a simplificacéo e separacao de temas complexos e imbricados. Debates como este que proponho
tém ganhado forc¢a nos ultimos trinta anos, seguindo os movimentos em prol do meio ambiente
e as transformacdes no pensamento fronteirico que emergem do Sul global, atentando para os
problemas que irrompem no presente; como defende o historiador ambiental J6 Klanovicz, a
questdo ambiental precisa ser entendida em sentido amplo, visto que a relagdo com o ambiente
coloca um problema radical e inescapavel para a continuidade da vida humana, ndo estando
relacionada somente com as consequéncias da grande transformacdo urbano-industrial (ou
Grande Aceleracdo), mas também com uma série de outros processos macro historicos
(KLANOVICZ, 2019, p. 211).

Sobre esta dicotomia propria da modernidade/colonialidade que distingue
homem/natureza como partes separadas, o0 antrop6logo Bruno Latour defende que a
artificialidade da distin¢éo sociedade-natureza é uma falacia fadada a deturpar as possibilidades
de interpretacdo das relagdes existentes entre os dois grupos no mesmo coletivo (KLANOVICZ,
2019, p. 212). Por essa razdo, é urgente buscar meios de romper com 0 pensamento moderno
limitante de interpretacdes e aliar os saberes dos povos da floresta e da ancestralidade que é t&o
presente em nossa sociedade (inclusive na linguagem, como defende Lélia Gonzalez sobre a
existéncia de um “pretugués”) as analises desenvolvidas nos espagos da academia, que Sa0

tradicionalmente espacos de privilégio e reproducdo das dominag¢fes modernas/coloniais.
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Assim, nesta andlise valoriza-se a pluriversidade de cosmologias e interpretacdes de mundo
proprias de povos historicamente marginalizados, entendendo que tais visdes oferecem
possibilidades de superacao de uma cultura da violéncia propria da modernidade/colonialidade.
A complexidade desta cultura da violéncia envolve o que se convencionou chamar de cultura
do estupro (NIELSSON; WERMUTH, 2018), a biopolitica do poder, a necropolitica, o racismo
ambiental, a predagdo sobre animais ndo-humanos e o entendimento da natureza como um

“recurso” a ser explorado.

Rompendo com as fragmentac6es ilusorias do pensamento moderno/colonial

O conceito de interseccionalidade desenvolvido pela doutora em Direito, Kimberlé
Crenshaw e disseminado no Brasil por feministas negras como Djamila Ribeiro e Carla
Akotirene, chamou atencdo para a sobreposi¢do do racismo e sexismo experienciado pelas
mulheres negras das sociedades colonizadas. Este conceito é operacional e ndo intenciona
esgotar andlises neste sentido, e por esta razdo entendo o feminismo decolonial (que por
natureza pensa raca e classe como recortes de extrema relevancia para as analises de género) e
o ecofeminismo (que da conta do racismo ambiental) como visbes complementares que
possibilitam ampliacdes no debate que pretendo travar. A importancia deste conceito em minha
pesquisa reside no fato de irromper um siléncio e demonstrar que nao é possivel separar género
de raca e classe; adiciono aqui as categorias de espécie e natureza como partes inseparaveis
deste todo, e intenciono romper as fragmentagdes ilusérias que provocam o surgimento de
movimentos identitarios segmentados, enfraquecendo as lutas sociais pela conquista de direitos
dos povos indigenas, negres, pessoas género-dissidentes (ndo cisgénero), reforma agréaria (ou
direito a terra e moradia), soberania alimentar, e também pelos direitos dos animais e da
natureza. Para desfragmentar é necessario complexificar.

Por esta razdo, entendo que pensar tais categorias como elementos interseccionais é uma
forma de dar conta da complexidade que gera os problemas apontados, em primeiro lugar, e
que a fragmentacéo deixa lacunas abertas e limita nossas percepgdes a cartilha eurocéntrica que
parte da branquitude heterocentrada, dicotdmica, liberal. Além disso, no que tange a propria
militancia e ao ativismo politico, a eficiéncia das lutas segmentadas é logicamente menor do
que a unido entre as reivindicacles, ja que sdo pautas interligadas por diversos aspectos da
colonialidade. Sendo assim, entendo que também a separacdo entre teoria e pratica provoca

uma falsa sensacé@o de neutralidade, e que é impossivel separar a identidade e subjetividade do
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proprio pesquisador de seu objeto de pesquisa; neste sentido, pesquisa e ativismo podem ser
complementares de grande valia, j& que a pesquisa demonstra as necessidades de ativismos das
mais variadas causas e pode oferecer caminhos possiveis para pensarmos novamente as utopias

e a superacao dos problemas apontados.

Como colocou Walter Mignolo,

N0s, estudiosos e pensadores descoloniais, podemos contribuir ndo ao relatar para 0s
estudiosos, intelectuais e lideres indigenas qual é o problema, porque eles o conhecem
melhor que nds, mas ao agir no dominio hegemonico da academia, onde a ideia de
natureza como algo fora dos seres humanos foi consolidada e persiste. Descolonizar o
conhecimento consiste exatamente nesse tipo de pesquisa (MIGNOLO, 2017, p. 6).

Na historiografia brasileira ainda ndo se verificam muitos estudos que seguem
perspectivas decoloniais do feminismo ou ecofeminismo, portanto 0s rompimentos nao
ocorrem sem resisténcias; frequentemente trabalnos como este sdo considerados
antiacadémicos, manifestos ideoldgicos, entendidos como ativismo e descredibilizados de seu
valor cientifico por subverterem normas tedrico-metodolégicas europeias e recusarem o uso de
categorias de analise que ndo se aplicam as particularidades dos povos racializados e
colonizados. A perspectiva ecofeminista alia a teoria a préatica, valoriza saberes ancestrais € a

pluriversidade de mundos possiveis. Conforme Marti Kheel,

o ecofeminismo refere-se a ideia de que a desvalorizacdo das mulheres e da natureza
tem andado de mé&os dadas na sociedade ocidental patriarcal. Essa desvalorizagdo se
refor¢ca mutuamente, por exemplo, as mulheres sdo associadas com a natureza e por isso
sdo desvalorizadas; e a natureza é vista como feminina e por isso também ¢é
desvalorizada. A desvalorizagdo das mulheres é também comumente vista como
conectada com outras formas de opresséo, tais quais racismo, classismo [classism],
heterossexismo e especismo (KHEEL, 2019, p. 32).

Kheel também destaca que

ecofeministas apontam para uma série de dualismos que permeiam a cultura ocidental,
incluindo racional/irracional, autdnomo/dependente, bom/mau, sagrado/profano,
consciente/inconsciente, ativo/passivo e masculino/feminino. O lado positivo do
dualismo é associado com aquele que transcende a terra e o lado negativo é associado
com o mundo material mais modesto da matéria [matter] (palavra que deriva da mesma
raiz que a palavra “mae” [mother]). Nessa visdo dualista, o sagrado é visto como
materializado num Deus masculino situado no céu, que cria e governa sobre a Terra
imaginada feminina (KHEEL, 2019, p. 33).

Marti Kheel observou que a caca e o sacrificio animal exemplificam o corte da conexao

com as mulheres e os animais, afirmando que através da historia a caga tem sido tanto uma
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atividade predominantemente masculina quanto um ritual para entrar na idade viril. O objetivo
desta iniciacdo é de separar o menino de seus lacos de afei¢do, impondo um padréo externo de
masculinidade focado na exibicdo do controle sobre os outros. A sociologa Maria Mies afirma
que a primeira divisdo sexual do trabalho verificada na historia é que as mulheres escolhiam
dedicar-se a coleta e a capinagem, enquanto os homens especializavam-se na caca; as mulheres
conseguiam, assim, garantir alimento para todo o cla, enquanto os homens nem sempre tinham

sorte em suas expedicOes de caca (MIES, 2016, p. 853). Mies relata que

“Martin e Voorhies demonstraram através de uma analise secundaria de uma amostra
de cacadores e coletores do Atlas etnografico de Murdock, que 58 por cento da
subsisténcia dessas sociedades era constituida por colheita e 25 por cento por caca,
sendo o resto por colheita e caga conjuntamente (Martin e Voorhies, 1975: 181).” Estes
autores acreditam que tais grupos matricéntricos coincidem com uma fase vegetariana
da evolugdo dos hominideos (MIES, 2016, p. 849).

Mies identificou a criagdo de uma imagem do “homem-cagador”, uma proje¢ao sexista
cuja funcdo ideoldgica consiste em “legitimar e atribuir universalidade, atemporalidade e
carater natural as relacdes de dominacéo existentes entre mulheres e homens, entre, de um lado,
povos e classes subalternizadas e, de outro, seus dominadores e exploradores” (MIES, 2016, p.
855). Rita Segato afirma que a masculinidade esta mais disponivel para a crueldade porque a
socializacdo e treinamento para a vida do sujeito que devera carregar o fardo da masculinidade
obriga-o a desenvolver uma afinidade entre masculinidade e guerra, masculinidade e crueldade,
masculinidade e distanciamento, entre masculinidade e baixa empatia; esta € uma construcdo
que reside em uma escala de tempo de grande profundidade histérica (SEGATO, 2018, p. 13).
Segato propde contra-pedagogias da crueldade que consistem em meios de superacdo do que
chama de “pedagogias da crueldade”, que sdo todos os atos e praticas que ensinam, habituam e
programam os sujeitos a transformar o vivo e sua vitalidade em coisas, 0 que chama de
“coisificagdo da vida” (SEGATO, 2018, p. 11).

Segato destaca que a primeira vitima do mandato de masculinidade sdo os homens,
obrigados a curvarem-se ao pacto corporativo e obedecer suas regras e hierarquias desde que
ingressam na vida em sociedade, e que € a familia que os prepara para isso; sendo a iniciacao a
masculinidade um transito violentissimo, a autora reconhece que essa violéncia mais tarde
reverte-se ao mundo (SEGATO, 2018, p. 16). Considerando esta proposi¢éo, invoco novamente
Kheel quando esta nos leva a dimenséo pratica afirmando que

a construcéo cultural da identidade masculina representa um impedimento central para
a empatia que nao deve ser negligenciado. Enquanto os meninos forem criados para
suprimir seus sentimentos de empatia, vamos continuar tendo praticas baseadas no
dominio e controle da natureza. As normas incorporadas na construcéo oposicionista da
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identidade masculina devem ser desafiadas nas escolas, na familia e na midia (KHEEL,
2019, p. 38).

Kheel acrescenta que feministas enfatizaram a nogdo de que nossas agdes pessoais tém
impactos sociais e politicos, e propde uma filosofia ecofeminista holistica que busca prevenir a
manifestacao agressiva ao invés de controlar, como ocorre na tradicao ética ocidental; concordo
com sua afirmacdo de que uma das maneiras mais diretas de prevenir a violéncia contra as
mulheres (eu acrescentaria, contra ndo-homens) e a natureza € educar as criangas pequenas, 0S
meninos, antes que o condicionamento cultural de aceitar e se engajar na violéncia torne-se
arraigado (KHEEL, 2019, p. 39-40). Essa é a ética do cuidado ecofeminista que reivindico como
meio de superacdo da cultura da violéncia tipica do patriarcado ocidental, moderno/colonial.
Alicia Puleo (2019, p. 55) considera o conceito de androcentrismo como fundamental para
compreender a ideologia do dominio; Puleo afirma que o viés androcéntrico da cultura provém
da bipolarizacao histérica dos papéis sociais de mulheres e homens. Neste cenario, 0s animais
ndo humanos servem de meio para a construcdo de uma identidade viril historicamente
concebida como separacio dos sentimentos de empatia e compaix&o pelo Outro?; esta violéncia
tem dois objetivos fundamentais: experimentar a vontade do poder e afirmar e solicitar
reconhecimento de sua identidade de género bipolarizada obtida pela repressédo dos sentimentos
de compaixao (PULEO, 2019, p. 57).

Este condicionamento que forma a subjetividade masculina ocidental parte da mesma
cultura que impds ao mundo colonizado sua hierarquia de género e seus conceitos dicotdmicos
padronizadores do mundo, que persiste subjugando e violentando seres humanos, ndo humanos
e a Terra. Tal dominacdo, assim como o racismo, € estrutural e estruturante em nossa sociedade
ocidentalizada, e legitima-se através de uma linguagem que naturaliza e apaga as opressdes. A
ecofeminista Carol J. Adams afirma que por meio da metafora o sujeito € transformado em
objeto, por meio da fragmentacdo o objeto é separado de seu significado ontoldgico, e
consumido ele existe apenas por meio do que representa; o consumo do referente ausente reitera
sua aniquilacdo como sujeito que tem importancia em si mesmo, é a efetivacdo da opressao, a
aniquilacdo da vontade, da identidade separada (ADAMS, 2012, p. 86-87). Adams observou as
mudancas nos estagios do consumo da carne, sendo 0 primeiro um consumo minimo com as
proprias m&os ou galhos, o segundo, a caca, que dispde de equipamentos e provoca uma divisao
na cultura entre cagadores e ndo cacadores, o terceiro € a domesticacéo de animais, que envolve
a proteina feminilizada (ovos, leite), e o quarto é o aprisionamento de animais, o atual estagio
do consumo de carne (ADAMS, 2012, p. 129).
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Neste sentido, Adams afirma que

as mudancas nos estagios do consumo de carne indicam a crescente dependéncia de uma
cultura em relacdo a estrutura do referente ausente. Além disso, indicam a crescente
insercdo do racismo branco - porque se passa a ndo conhecer fontes alternativas de
proteina - na estrutura do referente ausente. Se o “androcentrismo” por meio do racismo
branco elimina modelos concorrentes para as relagdes entre homens e mulheres, o
racismo branco sustenta um modelo de consumo que se fixa na proteina animalizada e
obscurece o uso de fontes alternativas de proteina que caracterizam a maioria das
culturas do segundo estagio. O racismo branco distorce as culturas que eram ou sdo
centradas nas mulheres e ndo completamente dependentes da proteina animalizada
(ADAMS, 2012, p. 130).

Concordo com a afirmacdo de Adams quando esta diz que um sinal de que as opressdes
do sexismo e do especismo sdo parte da mesma estrutura aparece quando a cultura patriarcal
sente que seu controle sobre as mulheres esta sendo ameacado pela opcdo pela dieta sem carne;
no plano doméstico, quando a violéncia é justificada pela auséncia da carne (ADAMS, 2012, p.
245), ou quando o agressor pratica violéncias nos animais domesticados como forma de ameaca
a vitima, e no plano social, quando as pessoas que se abstém de carne sdo silenciadas,
intimidadas e violentadas. Exemplo disso ¢ a ocorréncia de homens que “protestam” em
festivais vegetarianos e veganos comendo pedacos de carne crua, como pode-se observar em
videos no YouTube?, reivindicando seu direito & virilidade, ao prazer de dominar a vida de
outros seres em seu beneficio. A relacdo entre a cultura moderna/colonial que produz a
subjetividade carnofalogocéntrica e a existéncia de uma cultura da violéncia que objetifica e
animaliza a outredade/alteridade n&o é, portanto, mera casualidade. E precisamente por esta
razdo que € necessario romper o siléncio historiografico sobre o especismo e 0
antropocentrismo da sociedade ocidentalizada, moderna/colonial. A analise que segue requer o
entendimento destes conceitos, teorias e praxis que sdo ferramentas essenciais para a

compreensdo e superacgdo das linguagens e representacdes em sua complexidade.
As linguagens da carne: 0 ndo-homem, o ndo-humano e o referente ausente

Para este pequeno recorte da analise selecionei uma matéria do jornal mensal A Ponta,
da Associacdo do Bairro do Sambaqui na cidade de Floriandpolis, do més de outubro de 1993,
intitulada “Apesar de tudo Farra-do-Boi continua”; uma matéria do site Jusbrasil publicada pela
Agéncia de Noticia dos Direitos Animais intitulada “Mulher ameaca denunciar farra do boi e ¢
espancada em Florianopolis (SC)”, de 2014; uma matéria da Revista Veja, “Quando a cantada
ndo ¢ um elogio, mas um crime”, de outubro de 2013; uma matéria da Isto¢, “Promotoria

denuncia agougueiro que matou e arrancou o coragdo de travesti”, de janeiro de 2019; e um
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video de publicidade da marca Tramontina chamado “A Biblia do churrasco”, de 2014. Nestas
fontes encontro linguagens e metaforas que exemplificam o referente ausente em situacdes de
violéncia de género contra ndo-homens, contra animais ndo-humanos, e também na reproducéo
de um imaginario masculino viril e no reforco de um padrdo de masculinidade que é
interdependente do consumo de animais ndo-humanos e de mulheres, mais especificamente, ja
que essa estrutura impde o género binério e torna subversiva toda pessoa que excede a regra,
embora saibamos que ha um consumo velado da sexualidade da mulher racializada, bem como
da transsexual e da travesti.

A matéria® do jornal A Ponta, de 1993, inicia sua chamada com o subtitulo: “Depois da
campanha contra as brincadeiras com o boi o nimero de farristas aumentou. Até as mulheres
estdo se mobilizando em Sambaqui” (grifo meu). O uso da palavra brincadeiras coloca o boi
como o brinquedo, objetifica-o0; a afirmacdo de que até as mulheres estdo se mobilizando
informa subjetivamente que elas ndo costumam se mobilizar, que é um evento excepcional sua
participagdo na farra. Sambaqui é um bairro tradicional agoriano do norte da ilha de
Florianopolis, onde residem majoritariamente pessoas de classe média e alta. No comeco do
texto o autor da matéria, afirma que a campanha no final dos anos 80 que tentava acabar com a
Farra-do-Boi ndo teve sucesso, e que na realidade o que se verificou foi justamente o contrario,
ressaltando que até a campanha contra a Farra ocorrer ndo haviam tantos participantes. O autor
critica o fato de jornais do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul terem afirmado que
“a Farra era uma pratica que consistia em torturar o animal até a morte”, que ap0s as violéncias
era morto para ser servido um churrasco. Lé-se em seguida que

a gota d’agua que revoltou a comunidade de origem acoriano-portuguesa, foi um

programa da apresentadora Hebe Camargo. Ali, até razdes sexuais foram levantadas
para “provar” que os farristas eram barbaros, criminosos, carniceiros e outros adjetivos.

Tentaram proibir a brincadeira. A Justica e a Policia fizeram ameagas, mas o efeito foi
0 contrario do esperado: ndo s6 aumentou o nimero de farristas como o de boi solto nos
pastos, nas ruas. Pessoas que ja tinham brincado na infancia com o boi, voltaram a
brincar. Outros, que nunca tinham ouvido falar, por curiosidade, comecaram a
frequentar as correrias (A PONTA, 1993, p. 4, grifos meus).

Neste trecho quero chamar aten¢do para alguns aspectos: a comunidade “ofendida”
pelos comentarios contrarios a Farra do Boi € agoriano-portuguesa, é colonizadora, patriarcal,
cristd; novamente o uso da palavra brincadeira, e a volta nas Farras de pessoas que foram
aculturadas neste meio desde a infancia. E neste aspecto que identificamos a pedagogia da
crueldade de que fala Rita Segato. Kheel afirma que a pesquisa mostra que um entorpecimento

psiquico ocorre em face da violéncia genocida, invocando o estudo do psicologo Paul Slovic
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(2010), que demonstra que quanto maior o0 nimero de afetados pela violéncia, menos provavel
é que as pessoas venham em seu auxilio (KHEEL, 2019, p. 38). O apego ao padrdo cultural e a
negacdo do erro e da possibilidade de mudanca esta, neste sentido, ligado a falta da construcéo
de empatia; o autor da matéria afirma que os descendentes de agorianos e portugueses foram
carimbados como pessoas violentas e que a polémica chegou a extremos, reforcando que as
criticas teriam partido do desconhecimento da brincadeira. N&do ha, em nenhum momento, o
reconhecimento da violéncia e a tentativa de reparacdo, somente sua defesa. A matéria segue
dizendo que

o Instituto Histérico e Geografico de Santa Catarina, atendendo consulta feita pelo entéo

Governador Pedro Ivo Campos, saiu em defesa da farra e dos farristas. Professores,

como Valmir Martins e Raphael Bastos, artistas e intelectuais, se manifestaram,
publicando textos ou dando entrevistas.

Um seminario nacional de Antropologia, realizado em Floriandpolis, debateu
exaustivamente o assunto. Seus participantes concluiram que se tratava de uma
manifestacdo cultural, de uma tradi¢ao trazida e mantida desde os Agores. Um livro
reunindo diversos artigos de historiadores, socidlogos e antrop6logos, teve o mérito de
reestabelecer o equilibrio na polémica.

O livro contou com o apoio do governo do estado e de diversas prefeituras. Assim
como o filme-documentario “Farra-do-Boi”, dirigido pelos cineastas Zeca Nunes Pires
e Norberto Depizzolatti (15 milimetros), com o apoio, também, da Universidade
Federal de Santa Catarina e da iniciativa privada (A PONTA, 1993, p. 4, grifos meus).

Aqui quero destacar o carater dos apoios a Farra: governos, a Universidade e a iniciativa
privada, todos eles instrumentos de dominagdo econdmica e social da
modernidade/colonialidade; o esfor¢o na busca pela legitimidade da Farra do Boi envolveu
muitos homens além dos préprios farristas, invocando argumentos de autoridade para fomentar
a pratica como um aspecto cultural, tratado como um patriménio dos descendentes de agorianos
e portugueses da regido. A matéria segue dizendo que em razdo da vigilancia policial, os
farristas preferem as madrugadas, que tambeém evita os fotografos, cinegrafistas e reporteres;
menciona também que em Ganchos a populacdo resistiu a policia, que feriu pessoas e abateu
um animal no meio do asfalto. A pratica do abate quando a policia atende a dendncias de Farras
do Boi é também alvo de polémicas, ja que a justificativa para o ato é a impossibilidade de
rastrear a procedéncia do animal, visto que suas identificagbes costumam ser removidas, e,
portanto, nao seria “seguro” consumir sua carne. Lé-se na continuagao:

Em Sambaqui, por exemplo, as farras estdo acontecendo fora das datas tradicionais. Até

as mulheres resolveram arregacar as mangas e ajudar na farra. Vinte e cinco mulheres
de Sambaqui, Barra e Santo Antonio de Lisboa abriram uma poupanga, com depdsitos
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mensais, para comprar um boi nas festas de final de ano (A PONTA, 1993, p. 5, grifo
meu).

O que as mulheres fizeram, no entanto, ndo foi exatamente participar da tal brincadeira,
mas criar uma poupanga para comprar o animal que seria brinquedo para os homens farristas.
Nas trés fotos presentes na matéria verificam-se exclusivamente homens e meninos. Ao final
da matéria esta presente uma pequena caixa de texto onde Ié-se “como ¢ a farra”; neste trecho,
0 autor do texto menciona somente que a brincadeira com o boi ndo tem hora certa para
comecar nem terminar, que 0S muros das casas viram arquibancadas e todos esperam pelo
animal, impacientes, e muitos bebem; o boi solto gera correria, e quando € brabo ninguém chega
perto, quando se enfia pelo mato é um Deus nos acuda, e pode ser perseguido durante a noite
inteira. “O boi pode atravessar da Barra para o Sambaqui, da Ponta para Santo Anténio, que
uma multidao persegue e ¢ perseguida pelo animal”, enche ruas de pessoas quando esta sobre a
carroceria do caminhdo, sendo festejado com foguetes, gritos e buzinas e acompanhado por
uma caravana de carros e motos, provocando uma festa cada vez que é solto. A Farra do Boi
foi proibida no ano de 1997, considerada crime ambiental; o animal ndo humano € entendido
como sendo parte da natureza pela lei, enquanto o animal humano é entendido por essa mesma
lei como separado da natureza.

Na matéria* do site Jusbrasil do ano 2014, Ié-se que uma mulher natural de Curitiba,
residente ha quatro meses em Floriandpolis que ndo conhecia a Farra do Boi, deparou-se com
um boi magro e sangrando correndo em sua dire¢cdo na rodovia principal do bairro Rio
Vermelho, perseguido por pelo menos trinta homens armados de paus e pedras. A mulher
ameacou fazer uma denuncia e foi espancada pelo grupo e o boi foi levado para um frigorifico
onde seria morto; ninguém foi preso. Segundo informacao prestada pela Policia Militar, no ano
anterior um adolescente de quinze anos “teria sido” morto por farristas e outras cinco pessoas
agredidas. A matéria também afirma que a pratica ocorre especialmente entre os dias da
Quaresma, e que o boi é entendido como a alegoria de Judas, e por isso perseguido e torturado
até a morte. Aqui evidencia-se a presenca de uma mulher como sujeito dotado de empatia pelo
animal ndo-humano, que se coloca em risco em sua defesa, além da exposicéo da violéncia que
outrora havia sido negada existéncia como apresentado na matéria do jornal A Ponta, que
afirmava ser uma brincadeira. Os vinte e um anos de intervalo entre uma matéria e outra
demonstram a permanéncia dos aspectos culturais que promovem e legitimam este tipo de
violéncia, sendo o Estado omisso apesar da proibicdo, visto que 0s animais vitimas das

violéncias acabam mortos de um jeito ou de outro, enquanto poderiam ser encaminhados a
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santuarios. A brincadeira ndo s6 objetifica o boi, mas também torna-o inimigo do cristdo ao
entendé-lo como alegoria de Judas; a insercéo das criangas nesta pratica naturaliza o sofrimento
do animal e insensibiliza, consistindo em uma poderosa pedagogia da crueldade.

Essa insensibilidade torna-se necessaria para as pessoas que trabalham na indudstria
animal, que sdo majoritariamente homens. No site da Revista Istoé foi publicada uma matéria®
chamada “Promotoria denuncia agougueiro que matou e arrancou o coragdo de travesti”’, no
més de janeiro de 2019. Este crime chocou a comunidade LGBTQIA+ por tamanha violéncia
do assassino, que além de matar, ocultou o cadaver e arrancou partes de seu pulméo e coracéo.
O Brasil continua a ser o pais que mais mata transsexuais e travestis no mundo®. Lé-se:

O promotor relata que ao “atingir o resultado pretendido, qual seja, a morte de Kelly, o
increpado, que trabalhou como acougueiro, de maneira desumana e brutal, abriu o peito

da vitima e retirou parte de seu pulmé&o e o coragdo, com escopo de levar o érgao para
sua casa” (ISTOE, 2019, grifo meu).

E segue:

“O crime de homicidio foi cometido por motivo torpe, eis que o increpado deu cabo da
vida da vitima por odiar pessoas com orientacdo sexual diversa da sua, demonstrando
sentimento abjeto e de repudio por seres humanos que apresentam tais caracteristicas, o
que revela a torpeza do crime”, anotou (ISTOE, 2019, grifo meu).

As observacdes anotadas pelo promotor consideraram o crime um homicidio motivado
por 6dio ao ndo-homem, ¢ a afirmagdo de que o assassino “trabalhou como ag¢ougueiro” revela
a animalizacdo da travesti vitimada, deixando inclusive a confusao sobre “agougueiro” ser a
profissdo do homem ou uma metafora. Contudo, destaco que ndo sdo raras as noticias de
violéncias domésticas e de género partindo de agougueiros, e entendo este fenbmeno como
consequéncia da sistematica insensibilizacdo destes sujeitos que sd@o condicionados ao
distanciamento, a frieza e a visdo do outro (0 animal ndo-humano ou o ndo-homem, neste caso)
como um ser inferior que serve aos seus propositos e necessidades. Esta relacdo € também
percebida quando vitimas de violéncias sexuais afirmam terem se sentido “como um pedago de
carne”. Na matéria’ da Revista Veja, “Quando a cantada ndo ¢ um elogio, mas um crime”, de
outubro de 2013, Ié-se que “nos primeiros nove meses do ano, a capital paulista registrou dois
casos por dia de mulheres que foram a delegacia dar queixa da abordagem ofensiva de homens
na rua; denunciar ainda ¢ algo raro, o que ajuda a perpetuar o ato”, implicitamente entregando
a responsabilidade do ato para as mulheres que ndo denunciam.

A titular da 1° Delegacia de Defesa da Mulher (DDM), no Centro de S&o Paulo, Celi
Paulino Carlota, trabalha ha 20 anos com casos de mulheres agredidas verbal e
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fisicamente. Ela alerta que a vitima ndo deve, de maneira nenhuma, procurar em si
mesma algo que “justifique” o assédio. “Daqui a pouco, vao perguntar para as mulheres
estupradas o que foi que elas fizeram para sofrerem a agressao”, afirma. A delegada
enfatiza que a mulher é livre para escolher a roupa que quiser, sem que 0 homem possa
usar esse “argumento” para justificar uma cantada, uma passada de mao ou um crime
mais grave. O medo, muitas vezes, faz com que elas deixem de usar uma roupa que
gostem para evitar o0 assédio na rua (VEJA, 2013, grifos meus).

Nesta fala evidencia-se a negacdo de uma existéncia da cultura do estupro que
culpabiliza a vitima na expressdo “daqui a pouco”, j& que as mulheres foram e sdo
repetidamente questionadas quanto as suas atitudes para identificar o que desencadeou no
homem o impulso sexual. Também a afirmacdo de que muitas vezes é o medo que faz com que
as mulheres deixem de usar uma roupa € uma demasiada simplificacdo do problema; mulheres
e ndo-homens deixam de sair a noite, de tomar atalhos, de sair sozinhes, de expressar afetos, de
frequentar lugares, etc. em razdo do medo da ameaga constante da violéncia masculina. Lé-se
no texto que

Para a advogada especializada em causas da mulher Luiza Eluf, a auséncia de
levantamentos oficiais impossibilita tracar um plano adequado de combate a violéncia
contra a mulher. “Vocé precisa saber o tamanho do problema para saber as medidas que

serdo adotadas. Essa falha demonstra que as ofensas dirigidas a mulher sdo vistas como
algo de menor importancia.” (VEJA, 2013, grifo meu).

O carater do Estado e da politica como responsabilidades (e capacidades) masculinas
ainda ndo foi completamente superado em nossa sociedade, ndo contamos com
representatividade politica em porcentagens realmente democraticas conforme nossa
populacdo. Aqui é preciso atentar-se a interseccionalidade das opresses, ja que quanto mais
politicamente minoritario é o grupo social a que a pessoa pertence, maior é a vulnerabilidade a
violéncia do Estado (a necropolitica que vitima racializades), além da violéncia de género a que
esta sujeite. 1sso é explicitado na sequéncia da matéria onde Ié-se:

Eu estava na Linha 3 — Vermelha do metr6, quando um homem se aproximou e disse
no meu ouvido que sempre quis saber como é ter relagdo com uma negra. Eu o empurrei

e comecei a chorar de raiva. Ele saiu do vagéo rindo e passando a lingua na boca (VEJA,
2013, grifo meu).

As mulheres negras sdo, especialmente na cultura brasileira, vistas como objetos
sexuais, como fémeas de reproducéo, e foram historicamente animalizadas, estupradas, usadas
como amas de leite, cuidadoras e reprodutoras de mao de obra. Assim como ainda hoje ocorre
com as fémeas ndo-humanas, os filhos das escravizadas muitas vezes foram roubados e
vendidos, igualmente objetificados. No sentido de analisar uma linguagem, invoco brevemente
um trecho da musica eternizada na voz de Elza Soares, A Carne:
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Tudo o que acontece é minha carne negra

Vamos dar um basta, esta na hora de acabar com a violéncia
A violéncia a violéncia

Nos vivemos hoje num pais de guerra e ndo tomamos conta
Estamos esperando 0 qué?

Esperando o que mulheres do meu pais

As matriarcas

Vamos a luta, vamos a luta

Precisamos de liberdade, paz, paz (SOARES, 2002)

Nesta musica, Elza se refere a sua carne negra como a mais barata do mercado, aquela
que € dispensavel, que pode ser encarcerada ou morta a qualquer momento. Elza se refere
indiretamente a necropolitica, e essa estrutura racial do poder sobrepde a opressdo de género
gue as mulheres e ndo-homens negres sofrem; a imposicéo do heterossexismo permite um certo
espaco (mesmo que limitado) do homem negro a sociedade ocidentalizada, restringindo
sobremaneira as possibilidades das mulheres negras, e principalmente das pessoas LGBTQIA+.
A metafora da “carne”, neste sentido, se aplica com precisao pontual a composi¢ao cantada por
Elza, também pelo fato de que os trabalhadores da industria frigorifica sdo em grande parte
sujeites racializades e pobres, dado a falta de oportunidades no mercado de trabalho e a
localidade periférica normalmente escolhida para o estabelecimento destas industrias®, além da
sobreposicao das opressdes no caso de ndo-homens negres. Esta € uma metafora que ndo parece
ter fim:

Quando estava saindo do trabalho, trés homens que estavam fazendo manutengdo dos
fios da rua comegaram a mexer comigo e com uma amiga nos chamando de filé, gostosa

e outros insultos. Me senti um pedaco de carne e fiquei com nojo e muita raiva do que
tinha acontecido. Achei uma grande falta de respeito (VEJA, 2013, grifo meu).

O relato da vitima invoca a estrutura do referente ausente, a experiéncia do animal morto
e retalhado para o prazer de saborear o poder sobre outro ser. A vitima, no entanto, entende
como uma falta de respeito, ndo verbaliza um entendimento como uma violéncia. Neste caso,
a agressao limitou-se ao insulto verbal. Sendo o referente ausente qualquer coisa cujo
significado original é solapado ao ser absorvido numa hierarquia de significado diferente, o uso
da metafora age como uma comparagdo da experiéncia de vitimas de estupro e violéncia de
género a experiéncia de morte dos animais, cujo significado original de seu destino fora
absorvido numa hierarquia centrada no homem (ADAMS, 2012, p. 80).

Entendendo a complexidade das imbricagdes entre os aspectos da colonialidade é
possivel observar com um outro olhar a reproducéo destas violéncias através de linguagens sutis

e naturalizagdes “apresentaveis”, presentes na propaganda® de langamento do livro A Biblia do
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Churrasco da marca Tramontina. Em um site de marketing e midia chamado Propmark foi
publicado em 2015 um andincio® de que a Tramontina colocaria um tnico exemplar deste livro
a venda em uma loja na Barra da Tijuca, no Rio de Janeiro; a informacéo explica por si s6 0
recorte de classe de quem teria acesso a um livro como este. A Tramontina raramente é uma
marca que entra na casa do pobre brasileiro - levemos isso em consideragédo para as informacoes
que seguem. No comercial do livro A Biblia do Churrasco, a cena se inicia com trés homens e
uma mulher, cujo rosto ndo aparece e ¢ colocada como um tipo de “anexo do homem” ao lado
dela. Todos sdo brancos. A primeira frase do narrador, um homem, diz: “o churrasco é mais do
que uma refeicdo, ¢ uma paixao (...)”. As cenas mostram mais pessoas, onde ha uma pessoa
apenas, ao fundo, de pele ndo branca. Conforme a marca, o livro “ensina as pessoas a
transformar carne em arte, um livro que pode ficar na prateleira ou virar um churrasco”.

As méos que abrem e folheiam o livro sdo maos masculinas, brancas. A musica ao fundo
remete a um faroeste norte americano. A primeira pagina do livro carrega a frase “claro que o
fogo foi inventado pelo homem; até parece que os animais fariam isso eles mesmos” (grifos
conforme destaques do livro). Aqui ja € possivel observar a negacdo do “homem” como um
animal, a separacdo entre humano/ndo humano a que se refere Lugones como apontado
anteriormente. A nocgdo que esta frase intenciona transmitir é a de superioridade sobre 0s
animais ndo-humanos, o especismo. Esta pagina € grossa, feita de carvao; por isso é removida
do livro e, com o0 cabo de uma faca e uma bela demonstracdo da virilidade e forca do
churrasqueiro, ela € quebrada em pedacos. Os pedagos sdo colocados na churrasqueira. A
proéxima pagina diz “os neandertais criaram o fogo; nds gola rolé; alguém devia trazer os
neandertais de volta” (grifo meu). Aponto aqui a nog¢do de “criacdo” do fogo, € ndo sua
descoberta e o aprendizado do seu uso, além de uma romantizagdo da ancestralidade viril e a
mencéo aos neandertais, que demonstra desconhecimento sobre arqueologia e escala evolutiva
da raca humana. Essa pagina é feita para comecar o fogo do churrasco, portanto é removida e
acesa com um isqueiro do tipo Zippo (que diferente de isqueiros comuns, requer um certo poder
aquisitivo); penso que se a intencdo é romantizar a ancestralidade viril, o livro deveria
acompanhar um par de rochas para o rapaz acender seu fogo. A préxima pagina serve para fazer
vento, e nela contém a frase “churrasco nao ¢ coisa de macho até porque dizer que uma coisa ¢
de macho ndo ¢ coisa de macho”; pode-se perceber a padronizagido do que ¢ “coisa de macho”.
Para complementar esta fonte, sugiro que e leitore faca uma breve busca no YouTube e compare
os resultados, “churrasco de macho” e “churrasco de mulher”; creio que ndo serdo necessarias

explicagOes mais detalhadas do que me refiro aqui.
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A segunda parte do livro contém um avental com estampas de pedacos de carne, com a
frase “ndo € sO carne que importa para o churrasco” e abaixo o desenho de um porco com algo
escrito sobre ele que ndo é possivel ler. Na proxima pagina Ié-se “ndo tenho nada contra
vegetarianos, desde que eles ndo encostem no meu chimichurri” (grifos conforme destaques do
livro). Aqui, quero chamar atencdo para o vegetariano como outro, como diferente, e a condigéo
de que ndo toquem em seu tempero vegetal para que, implicitamente, ndo despertem sua ira.
Observando outra propaganda da Tramontina chamada Contos do Mestre Churrasqueiro,
percebo a contradicdo: no episodio sobre sal fino, 0 Mestre Churrasqueiro repreende o rapaz
por querer temperar a carne com outras coisas além de sal grosso. Essa folha € um papel
aluminio onde é enrolada uma batata, aparentemente recheada e coberta com queijo, a proteina
feminilizada de que fala Adams. A pagina seguinte traz a frase “muitas coisas separam homens
de meninos mas apenas o churrasco separa homens de homens”, e esta € usada para afiar a faca.
A proxima pagina e removida, a carne é cortada sobre a capa do livro, a frase & mostrada na
cena, “a gente ndo pinta, ndo esculpe, ndo fotografa; a gente espeta e assa”, a pagina se torna
sal grosso quando amassada. Essa é uma tentativa de aproximar o churrasqueiro do artista,
porém nao sem subentender a feminilidade de artistes.

Em outra pagina, |é-se “salgadinho, pipoca, ketchup sabor churrasco; quem eles estdo
tentando enganar?”. Na proxima vez que e leitore for ao mercado, sugiro que repare nos sabores
artificiais colocados nos produtos industrializados; vocé ndo encontra “sabor abobrinha”,
“sabor feijao”, “sabor alho por6”. Quase todo sabor artificial tem a finalidade de produzir o
prazer que o alimento animal gera nos seres humanos que ainda pertencem (de forma aceita ou
irrefletida) a esta estrutura de dominagdo. A pagina que segue diz “existe o café da manha, o
almoco e o jantar; e existe o churrasco”, refor¢ando a ideia do churrasco como algo além de
uma refei¢do, separado da ideia de “nutri¢do” por si so. Esta é a tabua onde é servida a carne e
a batata que acabaram de ser assadas. Na proxima, lé-se “o verdadeiro pecado da carne ¢é faltar
carne”, que me provoca novamente a reflexdo do acesso a carne, especialmente aos cortes
considerados “nobres”, e como ja observou Adams (2012, p. 58), as pessoas que tém poder
sempre comem carne. O desfecho do comercial informa que o livro foi langado em margo de
2014 e entregue a chefs de grandes churrascarias, e que uma verséo simplificada seria vendida
em livrarias selecionadas no Brasil. Novamente aqui se percebe o carater restritivo deste
material, com um claro recorte de classe onde ndo cabem seres humanos racializados. Como
informado no anuncio mencionado anteriormente, a marca acabou por comercializar um Unico

exemplar.
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Para fechar sem concluir: reconstruir as teorias e a promover as praticas

A producdo da subjetividade carnofalogocéntrica estd na estrutura historicamente
enraizada na sociedade brasileira, e € naturalizada através da reproducdo de no¢des como estas
presentes na propaganda da marca Tramontina. A disposi¢cdo para a crueldade &, assim,
estimulada nas criancas que carregam o fardo da masculinidade: “homem néo chora”, “homem
ndo ¢ sensivel”, “seja homem!”. Em 2016 realizei uma breve pesquisa sobre consumo de
produtos de origem animal durante a graduagdo em Historia, onde 71 participantes preencheram
formulérios do Google, e as respostas' demonstravam desconhecimento dos efeitos da
producdo animal tanto sobre o meio ambiente quanto sobre a cultura e o corpo humano. Ao ler
as raz0es das pessoas que as mantinham consumindo tais produtos, a grande maioria tinha
relacdo com prazer, paladar, gosto, habito, tendo um participante afirmado que no seu caso era
“Fome! Mas ndo existe refei¢do minha sem algum tipo de carne! Tambem gosto de criar
animais, mata-los e comé-los. Ha uma arte por detras disso! Muito mais arte ainda no momento
de cozinhar, quando trata-se de carne exdética.” (grifo meu, grafia original), algumas respostas
envolveram socializacdo, convivio familiar e o reconhecimento de um padréo cultural que nos
impele a consumir tais produtos. Evidéncias empiricas deste padrdo cultural surgem nos mais
diversos suportes e de variadas formas, sendo possivel elaborar questdes com grande potencial
de pesquisa historiografica.

E preciso buscar compreender a complexidade destas relagdes com mais profundidade,
de modo que a pesquisa possa realmente oferecer alternativas e propostas que rompam com a
estrutura que provoca, enraiza e fomenta tais opressdes. Este pequeno recorte intenciona
ampliar o debate, agucar este olhar outro sobre as fontes que analisamos, provocar reflexdes
sobre antropocentrismo cientifico e encorajar pensamentos e ativismos ja existentes neste
sentido nas pessoas que até aqui acompanharam. Penso que qualquer transformacéo social
intencionada s sera possivel através da educacéo, e por isso concordo com Segato sobre a
construcdo de contra-pedagogias da crueldade, com Lugones quanto a importancia da educagéo
comunal neste cenario, com bell hooks!? e Paulo Freire quanto a necessidade de se ensinar a
transgredir, tarefa eminentemente pratica. A pesquisa ja provou exaustivamente que o sistema
em que vivemos é falho, capaz de provocar pandemias pela simples forma como preda os
animais ndo humanos®® e a Terra; se o capitalismo é problematico, por que procurar solugdes

dentro dele? E disso que se trata o0 Bem Viver, de construir alternativas ao capitalismo e ao
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desenvolvimento, de romper com as nogOes ocidentais que permitem, promovem e legitimam
violéncias estruturais, institucionais, econdmicas, sociais e alimentares.

Por essa razdo proponho uma ética de cuidado ecofeminista, aliada as analises do
pensamento decolonial e a ideia de Bem Viver, intencionando uma pratica educativa voltada
para a alteridade e retomada da unicidade entre o animal humano e a natureza. Acredito que o
momento que vivemos no presente, em plena pandemia do coronavirus que ja vitimou no dia
que escrevo, mais de um milhdo e meio de pessoas no mundo, irrompe uma demanda urgente
que podera definir a continuidade ou ndo da vida neste planeta. Ja obtivemos tecnologia
suficiente para aos poucos sermos capazes de recuperar 0 estrago que causamos no planeta, mas
seguimos fazendo mau uso dela; vivemos em tamanho negacionismo da realidade que é preciso
entender as raz0es para tal, 0 que causa a cegueira coletiva que nos move direto ao abismo e
agir no sentido contrario em busca das utopias, das solu¢bes. Fontes como as que foram
apresentadas neste recorte demonstram que h& uma estrutura a ser superada. Defendo que a
pesquisa histérica, a partir da valorizacdo dos saberes ancestrais, é capaz de fornecer novas
possibilidades e sociabilidades; a historiografia ainda engatinha neste terreno decolonial que
requer o dialogo constante com outras ciéncias e a desobediéncia de métodos engessados que
moldam nossos olhares como historiadores. Permita que este texto sirva como uma convocagao

ao desafio que é subverter a modernidade/colonialidade na teoria e na pratica.
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