Fronteiras: Revista Catarinense de Histéria. Dossié Histéria Indigena e estudos decoloniais, N. 31, 2018/01

Do imaginario coletivo em torno dos indigenas na regido de Rio Negro-PR: um estudo
dos relatdrios de governo (1853 — 1890).

From the collective imaginary around the Indians within the Rio Negro-PR Region: a
study of government reports (1853-1890).

Resumo: O presente artigo procura estudar
a concepcéo do indigena criada a partir de
narrativas  produzidas nos  discursos
governamentais. Delimitamos a regido de
Rio Negro- PR, no periodo de 1853 a 1890.
Como fonte de pesquisa, nos pautamos nos
relatorios do governo, no Catalogo Seletivo
de Documentos referentes aos indigenas no
Parana Provincial (1853-1892), em
pesquisas bibliograficas e na histéria oral.
Constatou-se que a narrativa adotada pelos
0rgdos governamentais em relacdo aos
indigenas nos primeiros contatos entre
colonizadores e indios, do trabalho
realizado nos aldeamentos, contribuiu para
a formacdo do imaginério coletivo sobre o
indigena na regido de Rio Negro-PR.
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Abstract: The present article aims to study
the Indiginous conception created from
narratives  produced in  government
discourses. It was delimited the region of
Rio Negro-PR, within the period 1853-
1890. As a fountain of research, we based
our studies in the government reports, in the
Selective Catalogue of Documents in
Provincial Parana  (1853-1892), in
bibliographic researches and in the oral
history. It was noticed that the narrative
adopted by the governmental organs related
to the Indiginous, in the first contacts
between the colonizers and the Indiginous,
from the works made in the communities,
contributed for the construction of the
collective imaginary about the Indiginous,
within the Rio Negro-PR region.
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A ocupacgdo e formacdo da sociedade do planalto Norte catarinense e Sul paranaense

deu-se com grandes disparidades, contradi¢bes e antagonismos culturais de grupos humanos,

disputando o territério com os indigenas do povo Xokleng para atender as necessidades de

sobrevivéncia e “progresso” dos colonizadores. Nessas lutas 0 imaginario coletivo acerca da

cultura indigena foi produzida.

Nesta analise pensamos imaginario “Em sentido mais especifico, € o conjunto de

representacdes, crencas, desejos, sentimentos, através dos quais um individuo ou um grupo de
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individuos Vvé a realidade e as si mesmo” (JAPIASSU; MARCONDES, 1996, p.139), ou ainda,
“significa 0 conjunto de imagens guardadas no inconsciente coletivo de uma sociedade ou de
um grupo social; é o deposito de imagens de memoria e imaginacdo” (SILVA, 2009, p.214).

O imaginéario coletivo vai sendo construido a partir da forma como as pessoas
compreendem e representam seu cotidiano em suas memorias. Assim sendo, “o estudo da
memoria coletiva se refere ao tempo como categoria organizadora do conhecimento”
(VALENCIA,2005, p.99).

Podemos estudar o imaginario pela iconografia ou pelos discursos, que reproduzem
figuras da memaria de uma época, o que implica conhecer “todo 0 seu sistema social, a religido,
as crencas, as relacfes de classe, as formas de comunicacdo etc, pois 0 imaginario perpassa
todos esses elementos e s6 pode ser estudado com a observacdo da totalidade da estrutura
social” (SILVA, 2009, p.214).

Sobre a forma como se constr6i um objeto discursivo, Foucault (2002) aponta quatro
observacdes e consequéncias: as condigdes para que apare¢a um objeto de discurso; as relagdes
estabelecidas entre instituicdes, processos econémicos, sociais e judiciais; as distingdes das
relacGes primarias com o discurso das instituicdes técnicas, formas sociais, etc. e por ultimo as
relagdes discursivas ndo sédo internas ao discurso.

No caso de andlise de discursos Foucault (2002) afirma que ndo é necessario remeter o
discurso a longinqua presenca das origens, mas sim, trata-lo no jogo das instancias a partir da
qual sdo construidos.

Aceitarei 0s conjuntos que a histéria me propde apenas para questiona-los
imediatamente; para desfazé-los e saber se podemos recompd-los legitimamente; para
saber se ndo é preciso reconstituir outros; para recolocé-los em um espago mais geral
que, dissipando sua aparente familiaridade, permita fazer sua teoria” (FOUCAULT,
2002, p.30).

Ou ainda,

A anélise do campo discursivo é orientada de forma inteiramente diferente; trata-se de
compreender o enunciado na estreiteza e singularidade de sua situacdo; de determinar
as condicOes de sua existéncia, de fixar seus limites da forma mais justa, de estabelecer
suas correlagcbes com outros enunciados a que pode estar ligado, de mostrar que outras
formas de enunciagdo exclui (FOUCAULT, 2002, p.31).

Para Foucault (2002, p. 36), “Os enunciados, diferentes em sua forma, dispersos no
tempo, formam um conjunto quando se referem a um Unico e mesmo objeto”. No caso da cultura

indigena, romances, narrativas da imprensa, cronicas, relato de viajantes, relatorios de
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governos, histdria oral, documentérios e memoria familiar sdo os enunciados, que deram forma
ao imaginario coletivo.

Pensando as permanéncias das representacdes no imaginario coletivo como
decorrentes da memaria familiar precisamos adentrar na esfera da memdria coletiva e das suas
formas de produgdo. A memoria familiar possibilita a reconstrucdo de tempos historicos nem
sempre registrados de forma escrita ou iconogréfica.

Melhy (2002) ressalta que a memoria pessoal € bioldgica e cultural, enquanto a grupal
é essencialmente cultural e transcendente, ou seja:

A primeira s6 tem sentido nos exames individuais, das pessoas isoladamente. A
segunda, em funcdo dos mecanismos sociais, que explicam as atitudes individuais. Para
a histdria oral, a memdria individual s6 interessa na medida em que permite
conhecimento do fendémeno social (MELHY, 2002, p. 52).

Ja para Silva (2009, p. 276), seria a memoria coletiva aquela “composta pelas
lembrancas vividas pelo individuo ou que Ihe foram repassadas, mas que ndo lhe pertencem
somente, e sdo entendidas como propriedade de uma comunidade, um grupo”. Ela se
desenvolve a partir de lagos de convivéncia familiares e sociais. Esta recordacdo familiar é
transformada pelas vicissitudes do tempo em que seus membros acrescentam, unificam,
diferenciam.

Ainda no que se refere a memdria coletiva, esta gira quase sempre em torno do cotidiano
de um grupo, fundamentando a propria identidade dos mesmos ou de uma comunidade, se
apegando a um fato como fundador, simplificando o restante do passado.

Em se tratando da memoria individual, pode-se afirmar que ela é um ponto de vista
sobre a coletiva.

Suas recordagdes pessoais sdo pessoais, somente a medida que ele se localizou num
ponto em que foi possivel ser atravessado por correntes de pensamento coletivo que
formou uma configuracdo de maior complexidade para desvendar suas origens para a
maioria das outras pessoas (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2007, p. 204).

As memorias individuais e coletivas sdo interdependentes e uma se explica pela outra.
“A memoria individual apenas serve para dar sentido as situa¢fes sociais, convém supor
atencdo prevalente a memdria grupal, que, contudo, é sempre filtrada pelas narrativas pessoais”
(MELHY, 2002, p.61).

Como categoria da memaria Melhy (2002) afirma que a histdria oral tem compromisso
com classes sociais, etnias, género e circunstancias histéricas. Independente da categoria de

memoria escolhida é fundamental que se leve em conta o lugar dos individuos ou grupos que
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projetam suas versdes. Sem essa referéncia a analise social sera incompleta, pois as memorias

vao sendo produzidas como processo histérico vivido.

Da producéo do imaginario coletivo acerca dos indigenas

Procuramos, neste trabalho, analisar representaces sobre a cultura indigena, seja no
gue tange a memoria individual ou coletiva, em suas diferentes temporalidades, pois sao
producdes que se pautam no “ndo contato com estes sujeitos”, por isso, seus discursos séo
fundados em enunciados de outros sujeitos, ou fontes e ndo da experiéncia. H& enunciados que
se repetem ao longo das producdes historiograficas. O que é entdo a cultura indigena? Sera que
ndo passa de um reagrupamento retrospectivo pelo qual as representacées ao fato se iludem ao
proprio passado? S&o formas de relatar os fatos que se instauraram definitivamente e se
desenvolveram soberanamente através do tempo? Encobrem outras circunstancias? E que
espécie de lacos as narrativas de governo e familiares sobre os indios contribuiu para 0s
enunciados se formarem no imaginario coletivo?

De acordo com Japiassu (1996, p.61): “A cultura praticamente se identifica com 0 modo
de vida de uma populacdo determinada, vale dizer, com todo o conjunto de regras e
comportamentos pelos quais as instituicdes adquirem um significado para 0s agentes sociais e
através dos quais se encarnam em condutas mais ou menos codificadas” (JAPIASSU, 1996,

p.61). A definicdo para cultura, criada no século XIX, por Edward Tylor, afirma:

cultura abrange todas as realizacGes materiais e 0s aspectos espirituais de um povo.
Ou seja, em outras palavras, cultura é tudo aquilo produzido pela humanidade, seja
no plano concreto ou no plano imaterial, desde artefatos e objetos até as ideias e
crencas. Cultura é todo complexo de conhecimentos e toda habilidade humana
empregada socialmente. Além disso, é também todo comportamento aprendido, de
modo independente da questdo bioldgica” (SILVA; SILVA, 2009, p.85).

Cabe ressaltar, que no universo cultural ha regras que possibilitam aos individuos viver
em sociedade. A cultura permite a adaptacdo dos sujeitos ao meio social e natural. E ainda, as
culturas tém uma estrutura propria, mudam, sdo dinamicas, alterando as relacdes sociais e de

pertencimento dos integrantes que formam o grupo.

Gruzinski (1991) afirma que a ideia de cultura precisa ser repensada no tocante aos
processos de mediacdo e mesticagem; de maneira comum, a cultura é tratada enquanto singular

ou pura, quando na verdade, 0 que se observa, pesquisa e problematiza, sdo processos hibridos.
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Nesse sentido, o proprio conceito de mesticagem designa aquilo que nasce da mistura entre

diferentes, seja num sentido de mesclas bioldgicas ou culturais.

Estratégias para a dominacdo dos povos indigenas foram adotadas no processo de
dominacdo dos europeus no continente americano. A colonizagdo portuguesa ndo diferiu, neste
sentido, da ocupagéo espanhola ou inglesa , quanto a busca pelo aniquilamento da cultura
indigena.

No viés da aculturacdo, os grupos (indigenas ou ndo) eram
entendidos como sujeitos que passavam por um esvaziamento de
suas culturas originais. E quando resistiam a esse esfacelamento,
tal préxis era vista como um ato de extrema bravura e rebelido,
mas que acabava reprimida pelo manto do poder colonial e,
vencida, ndo restava nada alem da submissdo (OLIVEIRA, 2018,
p.24).

A forma de conceber o indigena brasileiro, durante o processo de ocupacdo territorial

europeia, esteve pautada em discursos da sua inferioridade e da necessidade de molda-lo,
modificando seus habitos, inserindo-o0s nos moldes da cultura ocidental. Ele era percebido como
obstaculo para os objetivos dos colonizadores.
Outros indigenas assimilavam essa nova forma de viver como garantia de sobrevivéncia
contribuindo com o colonizador no exterminio de outras populagdes indigenas rivais. “Alguns
se acercavam e aderiam, preferindo a aventura do convivio com 0s novos senhores, como
flecheiros de suas guerras contra os indios arredios, do que a rotina da vida tribal, que perdera
0 Vigo e 0 brilho” (RIBEIRO, 1995, p.44). Cabe ressaltar, “Na documentacdo sobre conflitos
de terra é possivel constatar que, apesar do intenso processo de mesticagem, os indios das
antigas aldeias mantinham a vida comunitaria e o sentimento de comunhdo étnica que se
manifestava sobretudo nas acbes politicas para garantir os direitos que Ihes haviam sido
concedidos” (ALMEIDA, 2012, p.06).

Almeida (2012, p.02) discute a invisibilidade indigena na historiografia, enquanto sujeitos
historicos no século XIX. “Vivos e atuantes nos sertdes, vilas, aldeias e cidades do Brasil
oitocentista, povos e individuos indigenas agiam e reagiam diferentemente as multiplas formas

de aplicacdo da politica para eles tragada”.

O contato entre europeus e indigenas foi permeado de leis que acabaram por contribuir
na producdo do imaginario coletivo acerca da cultura indigena. Partindo do pressuposto de que

as narrativas governamentais refletem o pensamento de uma elite intelectual e sdo assimiladas
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por aqueles que as seguem, os relatorios de governo foram documentos de poder na producédo
do imaginario coletivo. A forma como estes relatorios forma produzidos, da sua organizacéo,
sistematizacdo de informacdes, vocabulario empregado e fins que as narrativas visavam atingir
nem sempre sao perceptiveis, ou mesmo analisados pelos leitores. A grande maioria 0s recebe
como discursos de pessoas ilustres que merecem ser respeitados, como verdades absolutas que
acabam por serem repetidas. Desta forma expressdes perpetuaram-se, estereotipos foram sendo

elaborados e reelaborados acerca das culturas e dos fatos.

Da narrativa empregada na Lei do Diretdrio dos Indios de 1755.

A politica Pombalina indigena foi marcada pela Lei do “Diretério dos indios” ou
“Diretorio Pombalino” (1757) que regulamentava a vida indigena e as aldeias. Manteve o
Diretorio as linhas mestras do Regimento das Miss6es de 1686. No teor do seu texto podemos
observar o pensamento em torno da cultura indigena, como “barbaros”, “incivilizados”,

desumanizando-os pelo ndo pertencimento a religido catolica.

Néo se podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram até agora na mesma
barbaridade, como se vivessem nos incultos SertGes, em que nasceram, praticando 0s
péssimos, e abominaveis costumes do Paganismo, ndo s6 privados do verdadeiro
conhecimento dos adoraveis mistérios da nossa Sagrada Religido, mas até das mesmas
conveniéncias Temporais, que s6 se podem conseguir pelos meios da civilidade, da
Cultura, e do Comércio: E sendo evidente, que as paternais providéncias de Nosso
Augusto Soberano, se dirigem unicamente a cristianizar, e civilizar estes até agora
infelizes, e miseraveis Povos, para que saindo da ignorancia, e rusticidade, a que se
acham reduzidos, possam ser Uteis a si, aos moradores, e ao Estado: Estes duos
virtuosos, e importantes fins, que sempre foi a herdica empresa do incomparavel zelo
dos nossos Catdlicos, e Fidelissimos Monarcas, serdo o principal objeto da reflexdo, e
cuidado dos Diretores (LEI DO DIRETORIO DOS INDIOS, 1755).

Pensava-se a educacdo’ das criancas indigenas como forma de moldar os futuros stditos

do Rei, inserindo junto aos nativos a ideia do trabalho diferenciado entre homens e mulheres.

E como esta determinacdo é a base fundamental da Civilidade, que se pretende, havera
em todas as Povoacdes duas Escolas publicas, uma para os Meninos, na qual se Ihes
ensine a Doutrina Crist, a ler, escrever, e contar na forma, que se pratica em todas as
Escolas das NacOes civilizadas; e outra para as Meninas, na qual, além de serem
instruidas na Doutrina Cristd, se Ihes ensinara a ler, escrever, fiar, fazer renda, costura,
e todos os mais ministérios proprios daquele sexo (LEI DO DIRETORIO, 1755).
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A Lei do Diretorio prescrevia como estratégia a inser¢do do indigena na sociedade civil.
Acreditava-se que as honrarias de cargos dariam uma nova visdo aos indigena. Através da sua
autovalorizacao, prestigio junto as autoridades da Corte, usufruindo dos privilégios dos cargos
eles perceberiam as vantagens da vida “civilizada” abandonado a antiga cultura. Vejamos o teor

do texto:

E tendo consideracdo a que nas Povoacles civis deve precisamente haver diversa
graduacdo de Pessoas a proporgao dos ministérios que exercitam, as quais pede a razdo,
gue sejam tratadas com aguelas honras, que se devem aos seus empregos: Recomendo
aos Diretores, que assim em publico, como em particular, honrem, e estimem a todos
aqueles Indios, que forem Juizes Ordinarios, Vereadores, Principais, ou ocuparem outro
qualquer posto honorifico; e também as suas familias; dando-lhes assento na sua
presenga; e tratando-os com aquela distingdo, que lhes for devida, conforme as suas
respectivas graduacdes, empregos e cabedais; para que, vendo-se os ditos Indios
estimados publica, e particularmente, cuidem em merecer com o seu bom procedimento
as distintas honras, com que sao tratados; separando-se daqueles vicios, e desterrando
aquelas baixas imaginac@es, que insensivelmente os reduziram ao presente abatimento,
e vileza (LEI DO DIRETORIO, 1755).

No que se refere a questao do trabalho, ele era fator cultural que interferia no projeto de
desenvolvimento econdmico portugués, diante da forma como o indigena concebia o trabalho.
Acreditava-se que inserindo os indigenas no sistema produtivo seriam solucionados 0s

problemas de “pobreza” outrora contatados nas aldeias.

Em primeiro lugar cuidardo muito os Diretores em lhes persuadir o quanto Ihes sera Gtil
o0 honrado exercicio de cultivarem as suas terras; porque por este interessante trabalho
nado so terdo 0s meios competentes para sustentarem com abundancia as suas casas, e
familias; mas vendendo os géneros, que adquirirem pelo meio da cultura, se aumentardo
neles os cabedais & proporcdo da lavoura, e plantacGes, que fizerem. E para que estas
persuasfes cheguem a produzir o efeito, que se deseja, Ihes fardo compreender 0s
Diretores, que a sua negligéncia, e o seu descuido, tem sido a causa do abatimento, e
pobreza, a que se acham reduzidos; ndo omitindo finalmente diligéncia alguma de
introduzir neles aquela honesta, e louvavel ambicdo, que desterrando das Republicas o
pernicioso vicio da ociosidade, as constitui populosas, respeitadas e opulentas (LEI DO
DIRETORIO, 1755).

No que concerne ao controle da produtividade nos aldeamentos indigenas, observamos
a préatica da elaboracao de relatorios anuais. Este controle acontecia para além dos relatérios,
nas aldeias havia a punic¢do e o reconhecimentos quanto a producdo como forma de incentivar

ao trabalho, acreditando-se que desta forma estariam mudando a indole indigena.

Para o Governador do Estado, sendo informado daqueles indios, que entregues ao
abominavel vicio da ociosidade faltarem & importantissima obrigagdo da Cultura das
suas terras, possa dar as providéncias necessarias para remediar tdo sensiveis danos;
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serdo obrigados os Diretores a remeter todos os anos uma lista das Rocas, que se
fizerem, declarando nela os géneros, que se plantaram, pelas suas qualidades; e os que
se receberam; e também os nomes assim dos Lavradores, que cultivaram os ditos
géneros, como dos que néo trabalharam; explicando as causas, e 0s motivos, que tiveram
para faltarem a tdo precisa, e interessante obrigacao; para que a vista das referidas causas
possa 0 mesmo Governador louvar em uns o trabalho, e a aplicacao; e castigar em outros
a ociosidade, e a negligéncia (LEI DO DIRETORIO, 1755).

Cabe ressaltar outra estratégia de insercdo do indigena na cultura dos colonizadores
através de unides matrimonias entre brancos e indigenas. Para tal, a legislacdo prescrevia
inculcar na sociedade uma imagem de ndo inferioridade indigena, incentivando assim, as
unides. Ao mesmo tempo indigenas, que desenvolvessem determinadas funcdes, ocupando
postos de trabalho, poderiam usufruir do mesmo tratamento aplicado aos “brancos” com
honrarias e privilégios.

Para facilitar os ditos matrimdénios, empregardo os Diretores toda a eficacia do seu zelo
em persuadir a todas as Pessoas Brancas, que assistirem nas suas PovoacGes, que 0s
indios tanto ndo sdo de inferior qualidade a respeito delas, que dignando-se Sua
Majestade de os habilitar para todas aquelas honras competentes as graduagdes dos seus
postos, consequentemente ficam logrando os mesmos privilégios as Pessoas que
casarem com os ditos indios; desterrando-se por este modo as prejudicialissimas
imaginacdes dos Moradores deste Estado, que sempre reputaram por infamia
semelhantes matriménios (LEI DO DIRETORIO, 1755).

Como vemos, por meio do contato intercultural nas relac6es de trabalho, da educacéo e
de unides matrimonias, dentre outros, de tratamento aplicado ao indigena brasileiro na politica
indigenista Pombalina. Avancado no tempo'™ para o século XIX, mais especificamente na
Provincia do Parana (1853-1889), vamos observar nos relatorios e correspondéncias de governo

as narrativas empregadas em relacdo a cultura indigena.

Das narrativas de governo na Provincia do Parana sobre os indigenas (1853-1890).

O atual estado do Parana em seus primordios pertenceu a Provincia de Sao Paulo, sendo
elevado a categoria de Provincia no ano de 1853. No territdrio paranaense foram contabilizados
10 aldeamentos entre os anos de 1810 a 1878 e outros 3 mantiveram-se ativos durante o periodo
republicano (1920).

A partir de 1730, foi determinada pela Provincia de Sdo Paulo a abertura de uma via de
comunicacdo com Viamao pertencente a Capitania de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, visando

alcancar a feira de Sorocaba, em S3o Paulo, surgindo desta forma a Estrada da Mata". O
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municipio de Rio Negro- PR teve suas origens ao redor de um posto de Registro Fiscal, na
regido que era conhecida como Sertdo da Mata. No ano de 1826, foi erguida a Capela da Mata
do Caminho do Sul, em 1829 chegaram os primeiros imigrantes alemaes, em 1839 o nucleo
urbano foi elevado a categoria de Freguesia e em 1870 a vila passou a municipio. A regido era
ocupada pelos Xokleng, denominados de botocudos”. Alguns aspectos de ordem cultural, dos
botocudos, foram registrados no Catalogo Seletivo de Documentos referentes aos indigenas no
Parana provincial (1853 — 1870):

Indigenas de vérias etnias que usavam 0 botoque ou tembetd, adorno sub-labial inserido entre o labio
inferior e 0 queixo, dando uma aparéncia protuberante a face. Na provincia do Parana eram designados de
Botocudos os indios Xokleng ou Laklafio (autodenominagdo que significa gente do sol ou gente ligeira), da
familia lingtistica J&, no litoral e centro-sul do Parand, além do nordeste de Santa Catarina, os Xeta, da
familia Tupi-Guarani e, ainda, mais esporadicamente, alguns Guarani que usavam o tembeta. Em outras
provincias brasileiras houve grande nimero de etnias indigenas denominadas Botocudos devido ao uso
deste adorno, que podia ser confeccionado em diferentes materiais, como resina de plantas, 0sso, pedra e
madeira. Somente com uma andlise de detalhe e contextualizada de cada documento descrito no presente
catalogo, pode-se identificar 0 grupo indigena que esta sendo referenciado (CATALOGO, 2007, p.16).

Veremos, na sequéncia, no decorrer da analise documental, a percep¢do do governo e
moradores locais, referente a certos aspectos culturais dos Xokleng.

Era comum o uso da expressao “correria dos indios™ para designar a presenca indigena
na regido e como forma de contato usavam doar “brindes” (objetos do interesse indigena). Esta

pratica foi motivo de preocupacdo quanto ao tipo de objetos a serem doados.

[...] prohibi o uso de se dar aos indios errantes, instrumentos tdo perigosos e fataes,
permittindo apenas brinda-los com mimos inocentes e inoffensivos a desejada
seguranca individual, sempre arriscada ante individuos taes. E na verdade,
comprehendo que vantagem se encontra na dadiva de machados, fouces, enchadas, etc.,
aos indigenas aldeados e ja embuidos de alguma civiliza¢do, ndo s6 para os habilitar &
lavoura, como para defesa do aldeamento, era caso extremo perigoso; mas aos que nao
se acham n’aquellas circumstancias, qualifico de temeridade fornecer taes dadivas
(RELATORIO, 1860, p.54).

Outra justificativa para o fim do uso de brindes aparece no Relatorio de 1862:

E preciso acabar com essa rotina estéril de brindes aos selvagens que os nelles vém um
engano e os suspeitam, ou um donativo sem valor, porque desconheciam o seu custo. O
brinde quando dado ao selvagem em reconhecimento de alguma boa acgéo praticada,
ou em remuneracao de seo trabalho serve quando menos para ensinar-lhe, que o trabalho
tem um valor; torna-se uma licdo pratica do- do ut facias. Brindar porem aos que fogem
dos aldeamentos e preferem uma vida errante dos bosques é acorogar as correrias e
depredacdes (RELATORIO, 1862, p.80).

Verificamos ainda, a estratégia de implantacdo de col6nias militares e aldeamentos na
perspectiva de inserir o indigena no modelo capitalista de producéo:
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Tirava-se partido da tendéncia natural do indio para o aparato da vida militar, e
facilmente embuia-se-lhe amor ao trabalho e habitos de subordinacéo pelo exemplo da
disciplina dos soldados colonos. [..] O selvagem ndo se leva somente pela brandura: o
medo e o reconhecimento e recursos do homem civilizado podem fazer talvez mais em
um dia que brindes em um anno (RELATORIO, 1862, p.80).

Dito de outra forma: “Qualquer que sejam os encantos da civilizagdo e do trabalho, ndo
podem eles oferecer attactivos ao homem selvagem a efeito a completa ociosidade, por indole
e habitos que dificilmente podero ser combatidos” (RELATORIO, 1878, p.57).

Sobre essa questdo, Souza (2015) faz uma andlise da atuacdo do cacique Kaingang
Vitorino Condéa em defesa da posse de terras, a partir do encontro politico com o Conde de
Caxias no ano de 1845 até sua morte em 1870. As populagdes indigenas do planalto Meridional,
através de suas liderancas, que atuavam como interlocutores e, muitas vezes, engajavam-se em
conversacOes e acordos com presidentes de Provincia, estabeleceram aliancas, tentando assim
manter a posse de terras. Em alguns casos contribuiram para a destrui¢ao de tribos rivais como
os Xokleng, auxiliando a politica indigenista de limpeza da regido para ocupacédo colonizadora.

A busca por “civilizar” os indigenas era recorrente. Vejamos algumas expressdes da

época:

Habitando os aldeamentos, elles ali vivem como se morassem nas tendas de suas tribos,
entregues a uma perigosa ociosidade; alheios completamente a nossa lingoa, com
excecdo de um ou outro, e ignorantes dos veres da religido, ndo obstante os esforcos
ensaiados pelos virtuosos missionarios capuchinhos (RELATORIO, 1867, p.65).

Na questdo do vestuario indigena, podemos identificar a concepc¢do dos representantes

do governo ao descreverem a passagem indigena pela capital da Provincia:

Completamente ignorantes, apresentam-se quase todos nus, e nenhuma importancia ligam a
roupa que se lhes fornece; preferem antes um rosario de missangas para adornarem 0 pescoco.
Despresando os affagos da gente civilizada, elles procuram afastar-se dos povoados, tdo depressa
fazem acquisicdo dos brindes, que desejam obter, para satisfacdo da cubica, que lhes é natural
(RELATORIO, 1867, p.65).

Sobre o papel da catequese, ela era concebida como processo lento e com frutos a ser

colhido através das criancas indigenas que estavam neste processo.

A experiéncia vae demonstrando cada vez mais que ndo se pdde colher resultados
immediatos dos esforcos empregados para chamar a vida social e aos habitos de
trabalho, o selvagem brasileiro. A indole errante e independente do indio ja adulto, tarde
ou nunca se modificard; esforcos incessantes e pacientes dos catechistas podem
abrandar-lhes os méos instinctos e isto ja € uma importante conquista que a educacao
das criangas indigenas nos aldeamentos completara (RELATORIO, 1877, p. 106).
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A desterritorializacdo dos povos indigenas era uma necessidade do governo provincial.
No caso dos indios Xokleng, na regido de Rio Negro, eles estavam constantemente presentes
nas correspondéncias de governo.

O contato com indigenas foi uma preocupacdo do administrador do Registro de Rio
Negro, Firmino dos Santos Pacheco Lima, quando em 30/10/1858 comunicou que 0s tropeiros,
Frederico Martins de Araujo e Generoso Martins de Araujo, informaram-lhe que indios haviam
atacado o lugar denominado Saltinho, distante trés léguas da Freguesia de Rio Negro (PR).
(CATALAGO, 2007, p. 96). Lembrando a importancia de Rio Negro, para a Provincia no que
concerne a arrecadacdo de impostos. Situado na passagem da Estrada da Mata, o local merecia
atencdo na questdo de seguranca para os transeuntes. Os impostos cobrados eram taxados sobre
animais, que era a principal receita, sobre a saida e entrada de escravos, do dizimo de
exportacao, de 3% sobre géneros destinados ao consumo e alguns outros de menor renda.

No ano de 1868 ha registros de confronto¥'com os indigenas na Freguesia de Rio Negro,
onde foram mortos seis individuos.

Na noite de 13 para 14 no logar denominado —Passo Ruim — da estrada da Matta, 7
leguas distante daquella freguezia, Francisco Carvalho, Benedicto José Fernandes, José
Mariano dos Santos, Jodo Manoel Ribeiro e os menores Jodo e Generoso, estando de
pouso com a tropa em que conduziram alguns géneros para o Lageadinho da provincia
de Santa Catharina, foram assaltados e assassinados pelos indios selvagens. O
subdelegado que foi ao logar para fazer o corpo de delicto e tomar as convenientes
providencias, communicou-me que o0s cadaveres ja em estado de putrefaccéo adiantada
e completamente nls, excepto o de um dos menores, tinham sobre si 13 cacetes com
quatro quinas e 7 palmos de comprimento, que haviam servido para espagar as cabecas
das infelizes victimas. Os indicios e signaes encontrados attestavam ser consideravel o
numero de aggressores. Estes, derramando e espalhando pelo solo os géneros, carreram
0s saccos, fazendas, todo o metal que encontraram e as esteiras das cangalhas
(RELATORIO, 1868, p.05).

Avancando no tempo observamos que em 29 de maio de 1873 foi solicitada uma escolta
de 25 a 30 pessoas para afugentar os indigenas, diante da reclamacdo do moradores da Estrada
da Mata (CATALOGO, 2009, p.71). O Coronel David dos Santos Pacheco, Comandante
Superior da Guarda Nacional da Lapa-PR e de Rio Negro-PR, no ano de 1874, informou que ja
havia ordenado, ao capitdo interino do 5° Esquadréo de Rio Negro, para que cedesse algumas
pracas ao delegado de policia, a fim de prevenir um possivel ataque indigena

Diante da presenca indigena foi implantado o aldeamento Sdo Thomas de Papanduva.
Em julho de 1875 o Ministro da Agricultura, Comércio e Obras Puablicas autorizou a

demarcacdo das terras escolhida pelo sertanista Joaquim Francisco Lopes para a fundacdo do
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citado aldeamento na vila de Rio Negro (CATALOGO, 2009, p.172). O aldeamento funcionou
até o ano de 1877.

Passados dois meses da extincdo do aldeamento, em marco de 1878, a presenca dos
indios botocudos foi registrado pelos moradores, com a expressao “estdo rodando” o antigo
aldeamento fazendo barulhos com paus, matando animais e invadindo rogas. Novamente é
solicitado brindes para poder “amansa-los” (CATALAGO, 2008, p.232).

No relatorio do presidente da Provincia foram citados confrontos dos indios com os

moradores locais de Papanduva, no més de fevereiro de 1879. Vejamos o teor do relato:

No lugar denominado Papanduva, districto do Rio Negro, em meados deste mez,
estando Cezario Antonio Ribeiro em companhia de seu sogro Joaquim Torquato de
Assis, partindo um pinheiro, distante 50 bragas"' da casa deste, fordo assaltados pelos
indios botocudos, recebendo Ribeiro duas flechadas, atravessando a primeira a coxa
direita, e a segunda cravando-se no hombro direito do mesmo lado. O subdelegado de
policia, tendo conhecimento deste facto lamentavel, dirigiu-se para ali e procedeu o auto
de corpo de delicto no offendido (RELATORIO, 1879, p.IX-X).

As correspondéncias citando a presenca indigena sucederam-se. O problema com os
indigenas conduziu Martin Mader, subdelegado de policia de Rio Negro, a pedir demissédo do
cargo em 30 de outubro de 1880, lembrando de que ndo havia suplente juramentado para
assumir sua funcdo. O fato se deu ap6s informar que os continuos ataques dos indigenas, no
quarteirdo do Campo da Estiva, causaram grandes prejuizos para os habitantes com a perda dos
animais. Comunicou que fez nova expedi¢do aquele quarteirdo, passando, inclusive, pelo
extinto aldeamento de Sdo Thomaz de Papanduva, onde alguns indigenas ainda estavam
alojados (CATALAGO, 2009, p.356).

Os confrontos persistiram. Em agosto de 1880 o subdelegado de policia de Rio Negro
informou sobre o ataque dos botocudos a populagdo e aos animais nas localidades de
Papanduva, Estiva e Saltinho. Ele acreditava que o restabelecimento do aldeamento de
Papanduva seria uma boa solugio para conté-los (CATALAGO, 2009, p.351).

Os anos foram sucedendo-se e o convivio entre moradores e indigenas continuou
conflituoso. Em 1886, oito anos apds a extingdo do aldeamento, foi registrada a necessidade de

seu reativamento:

Em officio de 16 de setembro, esta reparticao solicitou a V. EX. a restauracdo do antigo
aldeamento de S. Thomaz de Papanduva como medida de prevencdo para tranquilidade
dos habitantes daquelas immediacfes, e também para seguranca dos viajantes;
precedendo ao aldeamento medidas proficuas de catechese (RELATORIO, 1887, p. 54).
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As correspondéncias revelam que os indigenas resistiram aos conflitos, por meio de
diferentes formas de “resisténcia”. A luta pela posse de suas terras e o direito a preservacao de

sua cultura foi uma marca dos Xokleng na regido de Rio Negro-PR.

Da producdo do imagindrio coletivo acerca dos indigenas através da historia oral.

Para adentrarmos na andlise das permanéncias no imaginario coletivo acerca dos
indigenas nos pautamos em duas entrevistas semiestruturadas de histéria oral. Selecionamos a
entrevista de uma descendente de imigrantes poloneses da regido de Rio Negro- PR e outra de
descendente de colonizadores portugueses que colonizaram a regido de Canoinhas-SC, nos seus
primordios pertencentes ao municipio de Rio Negro- PR.

Maria Kovalski Procheira, atualmente residente em Trés Barras-SC, descendente de
poloneses, relata a experiéncia de seus antepassados com os indios na formacéao das colbnias
de imigrantes na regido de Rio Negro-PR. Nascida em 17/05/1929 morou nas localidades de
Craveiro, Coldnia Beker e Iracema (Itaiopolis-SC), pertencente ao municipio de Rio Negro-PR
até sua emancipacao politica.

De sua memdria familiar ela descreve que o avd e vizinhos, imigrantes poloneses,
juntaram dinheiro e compraram o terreno na regido. Quando estavam iniciando a colbnia, para
evitar o confronto com os indigenas, tinham por héabito trabalharem sempre coletivamente,
evitando o isolamento nas matas. Um episddio de confronto armado com indigenas, vivenciado
pelo avo, foi sendo transmitido de geracdo em geracdo. Vejamos em suas palavras:

Dai um disse: Agora imo pro vizinho derrubar 0 mato, mas vamos se juntar todos porque
tavam com medo. Os bugres tavam avangando muito. Dai eles foram, cortaram, rogaram
e foram no almocgo. Entdo esses bugres, esses indios, tudo, foram nesse mato e se
cobriram com folhas, desses matos, que eles cortaram, pra eles ndo ver eles. Quando
voltaram derrubar matos, eles levantaram e avancaram. Era com machado, era com
foice cortaram. E dai ndo da pra contar [para emocionada] quando esses caixdo quando
a mulherada tavam juntando os pedacos, ja estou gelada; esses pedacos de pé, pedaco
de mao, pedaco de cabeca, juntando nos caixao. Mas isso muitos anos, isso eu nao Vi.
(PROCHEIRA, 2014).

Ao descrever o convivio com indigenas nas proximidades das residéncias, ela relata:

Pra pai ir pra vila, juntava os vizinhos. Entdo minha mée, ja tinha casa, mas nédo € parede
assim com tabua, era com rachdo do mato. J& se guardava ligeiro de dia, tinha que se
esconder. Quando viu, veio ja e encheu de coisa nas portas, de galho, de tudo. Entéo
mae, ndo podia abrir. Depois, de dia, ndo podia sair pra fora. Dai, deu trabalho pra mée.
Nois tava chorando, queria ir pra fora, ndo podia sair. Mais isso tava triste! E ndo deu
pra mexer com eles, porque eles subiram na arvore e tavam dando risada, quando isso
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j& estava clareando o dia. E a cachorrada tavam avancando neles. Eles tinham muito
medo de cachorro (PROCHEIRA, 2014).

O fato dos indigenas passarem horas proximo as casas, apenas observando e assustando
os colonos revela a concepcgdo indigena de pertencimento no territorio ocupado, da necessidade
dos ditos “homens brancos” sairem do local e ndo da intencdo de cometer atrocidades. N&o se
trata de amenizar as mortes praticadas por indigenas e “brancos”, mas sim, de revelar universos
culturais distintos em jogo na disputa pela posse da terra.

Interessante observar o imaginario coletivo dos imigrantes sobre os indios que difere
das narrativas de governo. Na visdo dos colonos imigrantes, eles estavam ocupando o territério
indigena. O sentimento de pertencimento do territorio, por parte dos indigenas, ficou evidente
no depoimento a seguir:

mais isso mataram gente, gente, gente... Porque eles falaram que terra do Brasil é deles.
Mas isso tem lugar que eu passo as vezes e ainda to escuitando grito: - terreno é nosso.
Ainda tem lugar, porque mundo é grande, ndo tem fim. Pouco se lembro que pai disse:
- Isso vem ainda eles. No final eles que vao mostrar a guerra (PROCHEIRA,2014).

J& a entrevistada Izabel Mattos Mota, nascida em 10/07/1922, filha de José Tomas de
Mattos e Ana Maria de Mattos é descendente de familia colonizadora"'"! da regido. Seu esposo
era descendente da familia Mota. Cabe ressaltar o nome original da Estrada da Mata era Estrada
do Mota, alusivo ao seu executor, o curitibano Manoel Rodrigues da Mota, que partiu de
Curitiba, cruzou os rios Iguacu e Negro, abrindo uma picada até o Campo de Lages.

Nascida na localidade de Pinheiros, proximo a Serra das Mortes, mas registrada na
Localidade de Taunay (Canoinhas-SC). Dona Izabel relata sobre a presenca indigena na regiao.
“Serra das Mortes, perto de Pinheiro, é por causa da morte de uma familia que os indios
mataram. E essa familia eram primos da minha falecida mée. O maior da familia era irméo da
minha avd, da mae da minha mae” (MOTA, 2017).

Podemos situar a historia oral com o relato de viajantes sobre a presenga indigena na
regido. O entdo presidente da Provincia do Parana, Visconde de Taunay, através do relato™ de
sua viagem fluvial realizada no més de marco de 1886, deixa as suas impressoes da regido. Ele
viajou os 330 quildmetros navegaveis a partir de Porto Amazonas (Curitiba-PR). Foi nesta
viagem, quando de passagem, pela regido que ele denominou a localidade com o seu nome de
Taunay.

Ap0s o registro da passagem pela barra do Rio Claro e do Paciéncia, 0 vapor parou no
lugar chamado Chapeo do Sol, para abastecimento de lenha; neste local o governador
desembarcou e foi recebido por moradores de duas casinhas proximas que Ihes ofereceram
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galinhas, ovos, leite, melancias, recebendo dinheiro, doces e biscoito. Sobre essa pequena

comunidade foi feita referéncia as dificuldades ali enfrentadas com a presenca indigena:

Essa pobre gente para alli, num recanto da zona de vagabundagem e correrias de
indémitos bugres botocudos, a cujos assaltos estdo sujeitos. O pae de uma
rapariguinha, e 0 marido de uma mulher, que ainda Ia moréo, havido sido mortos no
anno passado e flexadas, quando trabalhavédo nas rocas; e suas sepulturas, amparadas
por grandes cruzes feitas de fresco, ddo melancolica solemnidade a solitaria barranca
(TAUNAY, 1886, p. XI).

Sobre o contato do Senhor ValGes, considerado pioneiro na colonizagdo do municipio

de Irinedpolis-SC, com os indigenas, podemos observar:

Um quarto de légua adiante habita laborioso e enérgico brasileiro, chamado VallGes,
que parece prosperar bastante. Trabalha armado e sempre prompto para qualquer
investida, servindo sem duvida, e muito a sua reputacéo de intrepidez, de aute mural
a qualquer tentativa de agressdo por parte d’esses indios, cujos habitos de trahicdo s6
sdo excedidos pelo receio de serem repellidos, e acossados em regra (TAUNAY,
1886, p. XI-XII).

Ao passar pelo rio Timbo, a presenca indigena é destacada: “Approximava-se a boca do

majestosos Timbd e appareceo entre nés a idéa, logo aceita, de faze-lo sulcar pelo vapor, pois

sua corrente até hoje fora virgem de qualquer embarcacdo, até canoa, pelo terror que inspirdo

as margens infestadas de indios bravios” (TAUNAY, 1886, p. XII). Como forma de protecéo

foram lancados foguetes, disparadas armas, soltados prolongados apitos, espantando, assim, a

presenca indigena.

Retornando a memoria familiar, no que concerne a estratégia de casamento com

indigenas para garantir a ocupacéo territorial, esta foi uma realidade da familia Mattos. Dona

Izabel narra:

E do meu pai: 0 av0 dele de Portugal e a avd dele india, dessa regido de Taunay ai. Ele
ganhou terras do governo, dai como ndo podiam entrar por ali. Eles vieram pelo rio que
era navegavel, o Rio Negro, de canoas, mas eles ja vieram de vapor pra ir para as serras.
Depois ndo podiam entrar por causa dos indios. Nao tinha estrada de ferro, nada, ainda,
quando meus bisavds vieram. Meu bisav6 porque minha bisavo era india. Teve que
agradar os indios, dai ficou com uma, teve filhos tudo com aquela uma. Eu tenho sangue
de indios (MOTA, 2017).

Darcy Ribeiro define a unides entre indios e brancos com a expresséo de cunhadismo.

A instituicdo social que possibilitou a formagdo do povo brasileiro foi o cunhadismo,
velho uso indigena de incorporar estranhos a sua comunidade. Consistia em lhes dar
uma moca india como esposa. Assim que ele a assumisse, estabelecia, automaticamente,
mil lagos que o aparentavam com todos os membros do grupo” (RIBEIRO, 1995, p. 81)
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Do resultado destas unides Darcy Ribeiro conclui:

Assim é que, por via do cunhadismo, levado a extremo, se criou um género humano novo, que
ndo era, nem se reconhecia e nem era visto como tal pelos indios, pelos europeus e pelos negros.
Esse género de gente alcancou uma eficiéncia inexcedivel, a seu pesar, como agentes da
civilizagdo. Falavam sua propria lingua, tinham sua propria visdo do mundo, dominavam uma
alta tecnologia de adaptacéo a floresta tropical. Tudo isso aurido do seu convivio compulsério
com os indios de matriz tupi” (RIBEIRO,1995, p. 109).

Dona lzabel, no que se refere a forma de conceber o trabalho, como fator cultural
indigena, revela a permanéncia no imaginario coletivo dos primeiros discursos de documentos

oficiais na memaria familiar:

indio é meio parado, portugués também néo é muito do trabalho, é mais da oportunidade
né. indio com portugués ja viu. Dai a minha av6 que era estrangeira era mais ativa. [...]
Ela ja era mais culta, tinha cultura, vieram de Palmeira. Ela que trouxe a moda para as
filhas dela, tudo, aqueles corpete, aquelas coisas (MOTA, 2017).

Neste mesmo depoimento, outro ponto a destacar, estd na concep¢do do trabalho.
Constatamos a ideia da cultura estrangeira sobrepondo-se com seus valores morais e éticos

sobre a do indigena e do caboclo (mestico de branco com indio).

Considerac0es finais:

Constatamos que a desumanizacdo do indigena, a inferiorizacdo do sujeito em
comparagdo com a sociedade ocidental dominante acabou por legitimar a implementacdo de
leis e as narrativas do governo imperial. A concepcao inferiorizada da cultura indigena foi usada
como justificativa na violéncia praticada contra 0s mesmos, sendo o principio para a dizimacao

em massa de tribos indigenas. Nas palavras de Darcy Ribeiro:

Conforme se vé, a populacdo original do Brasil foi drasticamente reduzida por um
genocidio de projecBes espantosas, que se deu através da guerra de exterminio, do
desgaste no trabalho escravo e da viruléncia das novas enfermidades que os achacaram.
A ele se seguiu um etnocidio igualmente dizimador, que atuou através da esmoralizacado
pela catequese; da pressdo dos fazendeiros que iam se apropriando de suas terras; do
fracasso de suas proprias tentativas de encontrar um lugar e um papel no mundo dos
"brancos". Ao genocidio e ao etnocidio se somam guerras de exterminio, autorizadas
pela Coroa contra indios considerados hostis, como os do vale do rio Doce e do Itajai.
Desalojaram e destruiram grande ndmero deles (RIBEIRO, 1995, p.144-145).

Esses grupos indigenas circulavam de uma regido a outra, assim, ndo houve o aniquilamento,
nem mesmo, sofreram uma limpeza étnica. Eles passaram pelo processo de mesticagem e

migracdo para outros espacos que eram também tradicionais. As fontes orais contemporaneas
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evidenciam um distanciamento, do tipo: “antes eles viviam por aqui ou ali, agora ndo mais...”
Desta forma conclui-se que seguiram integrando-se a sociedade, resistiram em reservas e em

outras formas de sobrevivéncia.

Observamos no decorrer da andlise das narrativas de documentos e correspondéncias de
governo que a concepcao do colonizador acerca da cultura indigena produzida no século XVIII
e XIX, pela elite politico administrativa, foi transposta para o cotidiano da populacéo brasileira.
Na atualidade, essas concepc¢des vem sendo desconstruidas. Na investigacdo historica, 0s
indigenas véo, de forma gradativa, passando da invisibilidade construida no século X1X para o
protagonismo conquistado nos seculos XX e XXI por movimentos intelectuais e politicos, onde
eles préprios tém tido intensa participacdo (ALMEIDA, 2012).

A memoria familiar contribuiu para as producdo do imaginario coletivo. Os conceitos foram
derivando-se em novos conceitos carregados do mesmo sentido. A unidade e persisténcia das

informac@es sobre os indigenas demonstram os principios de individualiza¢do do discurso.

Podemos demarcar o momento primeiro de emergéncia do imaginario coletivo nas
narrativas documentais. Estas revelam a forma de conceber um povo e seus costumes que
perpetuou-se nos séculos subsequentes. Na regido de Rio Negro-PR, a colonizagédo
enfrentou universos culturais distintos. O aldeamento S&o Thomas de Papanduva teve pouco
tempo de existéncia. Num mesmo territdrio sociedades, com diferencas culturais, precisaram
adaptar ao convivio, onde as fontes, colocadas em seu contexto de producdo, permitiram
compreender o lugar dos seus atores, seus interesses e tensdes, cujas narrativas, revelaram os

indigenas enquanto interlocutores nesse processo de contato a partir de mediacdes culturais.

Cabe investigar o imaginario coletivo dos descendentes dos indigenas sobre esta fase da
histéria. Como a memoria coletiva familiar descreve o passado histérico vivido. Mas isso é

assunto para pesquisas futuras.
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